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Por qué CLADE

Enrique Del Percio

(USI-CLADE)

Cabe preguntar: si ya hay tantos centros o institutos de estudios politicos,
juridicos, sociales y afines, ;qué necesidad tenemos de contar con uno mas?
Creemos que es necesario crear este Centro Latinoamericano porque la mayoria de
esas instituciones replican el modo universitario de abordar el estudio del Derecho
y al Estado, lo cual es logico, puesto que sus integrantes se han formado
en universidades. Pero alli esta el problema: en primer lugar, no es habitual que
la universidad procure nutrirse de la experiencia de quienes deben afrontar y
resolver problemas locales e inmediatos, alli donde el ciudadano tiene su contacto
directo con el Derecho y el Estado, asi como tampoco es habitual encontrar
funcionarios que adviertan la necesidad de contar con herramientas conceptuales
para hacer mas eficaz su tarea. En segundo lugar, en las universidades se dictan
carreras en cuyas estructuras curriculares el Derecho y el Estado no aparecen, o lo
hacen de modo periférico y circunstancial. En efecto, habitualmente, en las carreras
de filosofia, ni el Derecho ni el Estado son materia de estudio, lo que llama la
atencion pues pareciera que la filosofia deberia pensar, entre otras cosas, el modo
en que los humanos convivimos con otros humanos y la regulaciéon del vinculo que
tenemos con el resto de la naturaleza. Sin embargo, cuando aparece una asignatura
que encare la cuestion, suele ser optativa, de poca importancia y, ademas, a cargo
de un abogado. Pero el asunto va mas alla: tampoco se estudia sociologia juridica en
las carreras de sociologia, a pesar de que la regulacién de la vida en comtn deberia
ser un tema axial en la formacién del socidlogo y la sociéloga. Como si nada tuviese
que ver la ley o el Estado con la politica, en las carreras de Ciencias Politicas se
estudia poco sobre el Estado y casi nada sobre el Derecho, estando con frecuencia

este “casi” a cargo también de docentes formados en abogacia. Sin embargo, estos



dos topicos, Estado y Derecho, son centrales en la obra de autores considerados
centrales en esas carreras, como Platdn, Aristoteles, Santo Tomas, Hegel, Marx o
Weber. ;Por qué, si laregulacion de la vida en comun y el ejercicio del poder publico
han sido temas capitales para los pensadores europeos, no son tomados en cuenta

por la propia universidad de matriz europea?

Dejemos planteado el interrogante y pasemos a ver qué ocurre en las carreras
de abogacia. En estas si existen las asignaturas que cruzan el Derecho con
otras disciplinas. Tenemos asi que casi todas las carreras de abogacia de las
universidades occidentales tienen materias tales como Teoria del Estado, Sociologia
Juridica, Filosofia del Derecho... las que con notoria recurrencia estan a cargo de
abogados, casi nunca de docentes con formacién basica en ciencias politicas,

sociologia o filosofia.

(A qué se debe este monopolio de los abogados a la hora de estudiar el Derecho y
el Estado? Esta pregunta tiene mayor pertinencia si se tiene en cuenta que los
abogados no tenemos mucho que ver con el derecho, pues intervenimos cuando
este ya fue violado o esta a punto de serlo, del modo en que el médico tiene poco
que ver con la salud, pues suele intervenir o bien para prevenir la enfermedad o
para atender a quien ya enfermo. Asi como los verdaderos centros de atencion de
la salud no son los hospitales sino la escuela, el club barrial o el almacén, tampoco
los tribunales son centros donde se imparte el derecho, sino donde se trata de evitar
su violacion o de que esta genere el menor dafio posible. Claro que podria
aportar mucho mdas a pensar en como adquirir, consolidar o ampliar derechos
alguien que venga de la filosofia, de las ciencias sociales o... de 1a historia, y es aca,
en la ensefianza de la historia, donde quiza encontremos un principio de respuesta

a nuestras preguntas.

En IUS, la invencion del derecho en Occidente (2009), esa obra erudita y singular a
la que aun no se le ha prestado la debida atencién, Aldo Schiavonne
demuestra palmariamente que eso que muchos estudiamos bajo el titulo de
“Derecho Romano” jamas existio o, mejor dicho, jamas existié del modo en que lo
estudiamos. En la Universidad de Buenos Aires, hasta hace unas pocas décadas, tal

como acontecia en casi todo el mundo y como sigue aconteciendo hoy en no pocas



casas de altos estudios, se ensefiaba la codificacion de Justiniano como si fuese “EL”
Derecho Romano, asumiendo que esta construccion juridica era algo asi como un
corpus eterno e inmutable. En realidad, ese Derecho Romano nunca tuvo vigencia,
pues fue una construccién realizada en Bizancio en el siglo VI a partir de
discusiones, litigios, normas variadas y decisiones tomadas en Roma a lo largo de
varios siglos antes. O sea, una lejania en el tiempo y en el espacio que vaciaban a ese
cuerpo normativo de toda capacidad de incidir sobre la realidad social. No vamos a
explicaracalas razones que llevaron a Justiniano a emprender una obra tan ciclépea
como vana, pues son varias, complejas y no afectan nuestro presente; pero si
veremos las que llevaron, siglos después, a ensefiarla con la veneracion con que se
lo hizo, pues son simples y nos atafien directamente: los inicios de la revolucién
industrial fueron simultaneos con un periodo de grandes revoluciones politicas y
convulsiones sociales, desde 1789 a 1848 Europa se vid sacudida en sus cimientos:
“todo lo solido se desvanece en el aire” decia Marx en ese entonces. La burguesia
capitalista, constituida en clase hegemonica, necesitaba una base firme, una roca en
la que apoyarse, pues la seguridad juridica es indispensable para el progreso de
la industria y el comercio: inventa asi un fundamento historico que podria
ser derribado como castillo de naipes por historiadores, razon por la cual evité que
esta tematica se estudie en las carreras de historia y, a la vez, que en las carreras
de abogaciala materia sea dictada por historiadores, excepto por los mas canonicos
y “confiables”. Dicho esto: ;no es dable pensar que algo asi pudo haber ocurrido
con las otras disciplinas? No tenemos la respuesta, pero vale hacer la pregunta y
que, quiza, alguien con la erudicién y capacidad de la que carecemos pueda

confirmar o falsar nuestra hipétesis.

El caso es que hoy es mas necesario que en otras ocasiones repensar las bases de
la vida en comdn ya que entr6 en crisis el fundamento que establecié la
modernidad europea para su manejo: el Contrato Social. Crisis motivada: a) por la
disolucion del lazo social como resultado del individualismo exacerbado, y b) por el
reclamo de quienes se quedaron afuera de ese contrato celebrado inicamente entre
varones blancos para regular el agora y el mercado, es decir: b.1) la mujer y su

espacio doméstico, b.2) el resto de la naturaleza no humana y b.3) los esclavos y



no ciudadanos en general; reclamos expresados respectivamente por el feminismo,

la ecologia y los movimientos por la inclusién de los excluidos.

Esta crisis del Contrato Social va de la mano con la crisis de la modernidad
europea, que se comenzo a revelar con claridad en torno a los afios setenta del siglo
pasado: los ya mentados pensamientos feminista, ecologista y pro derechos
surgieron entonces. También entonces surgi6 una de las corrientes de pensamiento
mas vigorosas: el paradigma de la liberacién que, no casualmente, naci6 fuera de
Europa. Por cierto, ni el Derecho ni el Estado fueron motivo de grandes
aportaciones intelectuales por parte de los fundadores de esa corriente. Pero si han
elaborado categorias de incalculable valor para poder enfrentar los desafios que se

nos plantean aquiy ahora en torno a las dos instituciones.

Volvamos entonces a la pregunta inicial: ;Por qué hacia falta que apareciera
el CLADE? Pues porque no hay muchos otros espacios donde se encuentre gente
que esta preocupada por pensar la vida en comun, compartiendo la necesidad
de dialogar entre quienes se formaron en filosofia, abogacia, historia y ciencias
sociales ademas de otra disciplina a la que atin no habiamos hecho referencia como
es la teologia. Efectivamente, si hablamos del paradigma de la liberaciéon no
podemos omitir a la teologia y, como sabemos desde Schmitt y Weber, pasando por
Foucault o Agamben, no podemos pensar el Derecho ni el Estado si no es en clave
teoldgica. Esa teologia de la liberacion que es, a la vez, liberacion de la teologia
fundante de ese Estado y ese Derecho que hoy es necesario repensar desde otro
lugar. En ese sentido, Latinoamérica como lugar de enunciacién (no de nacimiento
ni de residencia) nos brinda una buena plataforma desde donde establecer un
didlogo maduro y fructifero con otros ambitos de produccién de conocimiento. Por
eso, creemos que es necesario establecer un ambito de didlogo entre quienes

venimos de disciplinas y geografias distintas.

Pero nada de esto tendria sentido si nos limitaramos a un mero intercambio de
ideas sin nutrirnos de la experiencia, del mismo modo que ocurre con la
experiencia cuando no se emplean categorias para analizarla. Por eso, es tan
importante que este Centro haya surgido del acuerdo entre una Universidad y un

Municipio: entre un espacio habituado a discutir lo universal y otro donde se viven



las urgencias de lo local y cotidiano. Sabemos que la retroalimentacién entre los
miembros de ambas instituciones es vital: la teoria sin la experiencia es vacia, la

experiencia sin la teoria es ciega.

Provenimos, pues, de espacios distintos aunque muchos de nosotros estemos
a veces repartidos entre varios de ellos, pero compartimos una conviccion: vivir
en comun vale la penay eso no es posible en una sociedad integrada por individuos
que creen que no le deben nada a nadie. Asumimos que nadie se salva solo, que
nuestra existencia depende que haya otros que con su labor proveen a nuestras
necesidades, de los ancestros que nos ensefaron a trabajar, de la Pachamama que
nos brinda sus frutos. Asumimos, en fin, que la vida en comun vale la pena si es en

el marco de una comunidad de vida.



Cuadernos CLADE

Numero II: la urdimbre

Bdrbara Aguer

(UBA, CLADE)

Hace un afio, cuando aparecia el primer nimero de esta serie, nos preguntabamos
¢ Qué son los Cuadernos CLADE? (Cf. Pinacchio, E. 2023: 11): quien hoy se acerque a
estas paginas, podra constatar los hilos de la urdimbre desde dénde estamos
tramando esta comunidad reflexiva, convocada en 2023 por “la urgente y necesaria
tarea de volver a pensar la vida en comun” -para decirlo con las palabras que Emilse
Cuda nos compartia durante el encuentro fundacional del Centro en el Museo de

Arte Tigre (Cuda, E. 2023: 116).

Asi, este Centro de Estudios se abria lugar en la articulacién entre una Universidad
(USI) y un Municipio (el de Tigre), para pensar las bases de la vida en comun bajo
un diagnostico compartido: la crisis de los fundamentos de la modernidad
eurocentrada y su paradigma del Contrato social (Del Percio, 2023: 8). Crisis
paradigmatica de la modernidad que nos puso frente a la amenaza de lo que el
maestro Enrique Dussel identificé como sus dos limites absolutos: la destrucciéon de
la misma humanidad, bajo la légica de la humanidad sobrante o desechable y la
destruccion ecolégica total, bajo la l6gica extractivista de acumulacion capitalista

(1998: 64-65).

En este sentido, resulta valioso recuperar a la pensadora Lorena Cabnal que, desde
los feminismos comunitarios, nos recuerda los procesos de larga duracion que estan
a la base de esos limites absolutos: la colonizacién, iniciada hace 500 afos en
América, de los territorio-cuerpo y territorio-tierra (Cabnal, 2020; 2010); procesos
diferenciables tan solo figurativamente, en tanto suponen el desmantelamiento,

resemantizacion y subalternizacion de formas histoéricas-otras de inscribirnos
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colectivamente en el mundo. Dos procesos que se requirieron y requieren
mutuamente en la construccién de jerarquias que organizan el capitalismo mundial:
la deshumanizacion del otro, de la otra, y el antropocentrismo, ordenado en torno a
la separabilidad y mecanizacién de la naturaleza, son dos procesos necesarios para
la gestion moderna/colonial/capitalista y patriarcal del Sistema Mundo. Repensar
las bases de la vida en comun nos exige volver sobre esos procesos para identificar
los mecanismos discursivos (instituciones, saberes, imaginarios) y de poder que los

sostienen; y delinear alternativas conjuntas.

Este afio, siguiendo con el trabajo programatico que nos dimos durante aquel primer
encuentro, en abril del afio pasado, tiramos de algunos de los hilos para profundizar
la trama en direccién al eje que organiza este segundo numero: los derechos

humanos y de la naturaleza.

Ahora bien, en el marco de esa historia de larga duracidn, a veces importan menos
las continuidades que las especificidades histdricas que organizan la urgencia de la
coyuntura. Debemos, entonces, considerar la situacionalidad desde la que estamos
editando este Cuaderno; con aportes de colegas de diversos lugares de la region
latinoamericana, el Nimero II de los CCLADE se edita e imprime en una Argentina
que estd atravesando una profunda crisis socio-econémica, como efecto de la
actualizada arremetida del programa neoliberal: el hambreamiento planificado y la
mercantilizaciéon de nuestra biodiversidad (denominada antropocéntricamente
como recursos naturales, recursos estratégicos) se evidencian en el programa
econdmico y, fundamental pero no exclusivamente, en el capitulo dedicado al RIGI
de la Ley de Bases..., que actualizan los términos de los dos procesos sefalados

arriba de manera genérica.

Esta coyuntura, por un lado, nos recuerda lo mas oscuro de nuestra historia nacional
durante el siglo pasado: el pacto Roca-Runciman en los afios 30"; el Plan Céndor
durante los 70°, gestionado desde el terrorismo de Estado en Argentina por la ltima
dictadura civico-militar; el apice del programa neoliberal en los 90" con ejes en el
endeudamiento externo y la privatizacion de servicios nacionales; parecen hoy
actualizarse desde la voluntad de privatizacion de la biodiversidad (en el marco del

condicionamiento generado por la toma de deuda con el FMI durante el 2018). Pero,
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por otro lado, es este mismo contexto el que nos convoca a doblegar el atrevimiento
recuperando otra trama, la de las insistentes creatividades populares en la gestion
de lo comun.! Esta otra trama nos devuelve, local y regionalmente, frente a la

pregunta por la justicia social y los modelos de desarrollo.

Con estas lineas me importa enfatizar lo evidente: que el contexto dota de cierta
urgencia a las reflexiones que siguen, pero también que tifie de un esfuerzo mayor
la posibilidad material de la puesta en circulacién de este volumen, cargando de

valor y de alegria el poder reunirnos aqui.

Volviendo al comienzo, a lo largo de estas paginas podran encontrar los hilos de la
urdimbre que empiezan a tramar esta comunidad reflexiva en el generoso gesto de
lecturas cruzadas con el Numero I de Cuadernos CLADE: muchos de los articulos que
arman el presente Numero conversan directamente con trabajos del anterior, que
habian empezado a delinear la preocupacién por estos problemas. La pregunta por
las matrices culturales que subyacen a los diferentes modelos de desarrollo; la que
indaga en el constitucionalismo latinoamericano y los derechos de la naturaleza; las
preguntas en torno a las practicasy cddigos que rodean el debate por la “gobernanza
climatica”; la pregunta por la soberania alimentaria y su relacién con los derechos
colectivos; el rastreo de epistemologias y formaciones de sentido que permitan
cuestionar el antropocentrismo; aquella por las genealogias que nutren el modelo
de la justicia social y la pregunta por la historicidad de la naturaleza, son sélo

algunas de las que traman este Numero II.

Finalmente, dado lo breve de esta presentacidn, les animo a que ingresen en la

conversacion.

Bibliografia:

1 Hay dos formas de ingenuidad de la que me gustaria salvar a esta reflexion; la primera de ellas, la ingenuidad
ideoldgica: resulta imposible considerar que los problemas del acceso al agua, la falta de cuidado de la
biodiversidad y preservacion de territorios como los humedales; el uso de agroquimicos, el monocultivo, los
incendios planificados en la deforestacion sean dramas de los ultimos seis meses; o, que, previas a la sancion de
la Ley de Bases, nuestra ley de tierras y mineria (por mencionar solo dos) fueran siempre respetuosas de las
voluntades locales. Pero tampoco me gustaria caer en otra de sus formas, la ingenuidad romdntica: resulta
evidente que la explotacién y gestién responsable a nivel nacional de los denominados “recursos estratégicos”
forman parte central de cualquier programa de soberania y desarrollo econémico. Entiendo que se trata de
pensar entre estos dos limites, aunque el espacio de esta presentacién quede corto para ello.
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Justicia social, derechos de la naturaleza y

empresas multinacionales

Santiago Botero Gomez

(Instituto Mexicano de Estudios Estratégicos en Seguridad y

Defensa Nacionales - IMEESDN)

En este ensayo se sostiene que, en los tiempos actuales y en una perspectiva de
responsabilidad intergeneracional, la superacion del antropocentrismo y el
reconocimiento de los derechos de la naturaleza son esenciales para alcanzar la
justicia social, y se reflexiona sobre el papel que pueden y deben cumplir las

empresas multinacionales al respecto.
La justicia social

La justicia social es un concepto de origen catdlico que ha evolucionado a lo largo
del tiempo. Fue el tedlogo italiano Luigi Taparelli D’Azeglio el primero en emplearlo
en su “Ensayo tedrico de derecho natural”, de 1840, al sefialar, entre otras cosas, que
“la justicia social es la justicia entre hombre y hombre”, refiriéndose “al hombre
abstracto, al hombre considerado como humanidad”, y puntualizando que entre este
tipo de hombres, es decir entre el género humano “la relaciéon que media es de
perfectisima igualdad, porque un hombre y otro hombre no son sino dos veces la

misma humanidad” (1988: 180).

Luego, el papa Pio XI llevé este concepto a su enciclica Divini Redemptoris (1937)
para precisar que “No existe solamente la justicia llamada conmutativa. Existe
también la justicia social. Hace falta practicarla. Tiene exigencias propias, a las que
ni los obreros ni los patronos se pueden sustraer. Pertenece a la justicia social
imponer a los individuos todo lo que es necesario al bien comun”. De esta forma, Pio

XI distingue la justicia social de la justicia conmutativa, como si la justicia social se
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confundiese con la justicia distributiva, lo cual produjo amplios debates al interior

de la Doctrina Social de la Iglesia. (Madiran, 1961: 439)

Junto con estos dos documentos fundacionales, varios pontifices han publicado
cartas enciclicas en las que postulan principios y normas referentes a la realidad
social, politica y econémica de la humanidad, al tiempo que han desarrollado, de
manera explicita o implicita, algunos aspectos vinculados con la justicia social.
Dentro de este amplio corpus documental se encuentran enciclicas de singular
trascendencia como Rerum Novarum (Ledn XIII, 1891), Cuadragesimo Anno (Pio X],
1931), Mater et Magistra (Juan XXIII, 1961), Populorum Progressio (Pablo VI, 1967),
Veritatis Splendor (Juan Pablo I, 1993) y Caritas in Veritate (Benedicto XVI, 2009).

En los ultimos anos, Francisco le ha dado un especial dinamismo al desarrollo de la
Doctrina Social de la Iglesia a partir de dos enciclicas en las que aborda temas
cruciales para la humanidad desde perspectivas complementarias. Laudato si’,
publicada en 2015, se centra en la crisis ecoldgica y la necesidad de un cambio
radical en la relacion del ser humano con la naturaleza. En ella, se critica con
contundencia el consumismo y el desarrollo irresponsable, al tiempo que se hace un
llamado a la accién mundial para combatir la degradacién ambiental y el cambio
climatico. Esta enciclica subraya la interconexién entre la crisis ecolégica y la crisis
social, destacando que el cuidado del medio ambiente es inseparable de la justicia

hacia los pobres y la equidad social. (Francisco, 2015)

Por su parte, Fratelli tutti, publicada en 2020, se enfoca en la fraternidad y la amistad
social. Inspirada en San Francisco de Asis, esta enciclica promueve una vision de
fraternidad universal que trasciende las barreras geograficas y culturales. Francisco
denuncia el resurgimiento de nacionalismos cerrados y la cultura del descarte, y
aboga por una sociedad mas justa e inclusiva. Esta enciclica destaca la importancia
del dialogo, la solidaridad y la cooperacién internacional para construir un mundo

mas fraterno y pacifico. (Francisco, 2020)

Ambas enciclicas son fundamentales para la justicia social, ya que subrayan la
necesidad de un cambio de mentalidad y de accidn para abordar las desigualdades
y las injusticias que afectan a los mas vulnerables. Laudato si’ llama a una ecologia

integral que incluye la justicia social, mientras que Fratelli tutti enfatiza la
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fraternidad y la solidaridad como pilares para una sociedad justa. Juntas, estas
enciclicas ofrecen una vision holistica de la responsabilidad humana hacia el medio
ambiente y hacia los demdas, promoviendo un desarrollo sostenible y una

convivencia pacifica y equitativa.

Y en realidad no podria ser de otra forma, pues en los tiempos actuales el concepto
de justicia social debe ampliarse mas alld de la equidad y la igualdad de
oportunidades entre las personas, es decir, debe ubicarse en un plano diferenciado
del tradicional concepto de justicia distributiva. Existe un creciente reconocimiento
de que la justicia social no puede lograrse plenamente sin abordar la relacion
desequilibrada que existe entre los seres humanos y la naturaleza, enraizada en el

antropocentrismo heredado de la vieja Europa.
Antropocentrismo, ecocentrismo y derechos de la naturaleza

El antropocentrismo (entendido como la vision filoséfica que sitda al ser humano
como el centro del universo y la medida de todas las cosas) ha moldeado, desde el
asentamiento de la Modernidad, nuestra relacion con la naturaleza, considerandola
como un recurso a ser explotado y dominado en beneficio de los intereses humanos.
Esta mentalidad ha contribuido significativamente a la crisis ambiental y climatica
que enfrentamos hoy en dia, al promover un uso insostenible de los mal llamados
“recursos naturales” y una falta de respeto por los ecosistemas y otras formas de

vida.

Las consecuencias del antropocentrismo son evidentes en la degradacion ambiental,
la pérdida de biodiversidad y el cambio climatico. La explotaciéon desmedida de los
“recursos naturales” ha llevado a la destruccion de habitats, la extincion de especies
y la alteracion de los ciclos naturales. Ademas, el cambio climatico, impulsado por
las emisiones de gases de efecto invernadero, esta provocando fenémenos
meteoroldgicos extremos, el aumento del nivel del mar y la acidificaciéon de los
océanos, afectando tanto a los ecosistemas como a las comunidades humanas mas

vulnerables.

En este escenario, las preguntas en torno a la justicia social requieren nuevas

aproximaciones que permitan superar el paradigma antropocéntrico y asi poder
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pensar en el futuro, remediando, hasta donde sea posible, los dafios ocasionados en
el pasado. Es asi, como en los ultimos afios ha ido cobrando fuerza la idea de un
nuevo enfoque ecocéntrico a partir del cual se reconozca el valor intrinseco de la
naturaleza y su derecho a existir, florecer y regenerarse sin interrupciones causadas

por el ser humano.

Este cambio de paradigma implica reconocer que los seres humanos somos parte
integral de la naturaleza y que nuestra supervivencia y bienestar dependen de la
salud de los ecosistemas. El paradigma ecocéntrico propone una vision holistica de
la justicia, donde los derechos de la naturaleza son considerados tan importantes
como los derechos humanos, con lo que se busca equilibrar las necesidades
humanas con las de los ecosistemas, promoviendo una coexistencia armoniosa y
sostenible. Al reconocer los derechos de la naturaleza, se establece un marco
juridico y ético que obliga a las autoridades y a los particulares a respetar y proteger

los ecosistemas, asi como a reparar los dafios causados.

La transicion del antropocentrismo al ecocentrismo no es un proceso sencillo ni
rapido, requiere un cambio profundo en nuestras creencias, valores y practicas; sin
embargo, es un camino que hay que recorrer para abordar adecuadamente la crisis
ambiental y asegurar un futuro sostenible para todas las formas de vida en el

planeta.

Uno de los principales desafios en esta transicion es superar la resistencia cultural
y econdmica al cambio. Muchas sociedades y economias estan profundamente
arraigadas en una visién antropocéntrica que prioriza el crecimiento y el consumo
sobre la conservacion ambiental. De aqui, que Harari comente que “a pesar de todo
lo que se dice, cuando llega el momento de elegir entre crecimiento econémico y
estabilidad ecoldgica, politicos, directores de empresas y votantes casi siempre
prefieren el crecimiento”. (2016: 12). Cambiar esta mentalidad requiere educaciodn,
concienciacion, laimplementacién de politicas que promuevan practicas sostenibles

y respetuosas con el medio ambiente, asi como un marco juridico renovado.
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Los derechos de la naturaleza en el constitucionalismo latinoamericano

El movimiento por los derechos de la naturaleza ha representado un paso adelante
en la lucha contra la degradacién ambiental y el cambio climatico. Dentro de esta
tendencia resultan destacables los avances que se han presentado en algunos paises
de América Latina, bien desde su positivaciéon en los d&mbitos constitucional o legal,
como es el caso de Bolivia y Ecuador, o desde el ambito judicial, gracias al llamado
“activismo judicial” y la preponderancia que han cobrado ciertos tribunales, como
la Corte Constitucional colombiana, al momento de marcar pautas novedosas en esta
materia. Estos desarrollos, debidamente implementados, pueden llegar a tener un
impacto positivo y real en la forma como construimos nuestras interacciones con el

medio ambiente.?

Es importante precisar que estos avances no han supuesto una mera superposicion,
sino mas bien un “cruce” entre esta nueva perspectiva y las instituciones liberales
gestadas durante siglos, tanto en Europa como en Estados Unidos. (Estupifian, 2019:

366-388)

Asi, por ejemplo, en la Constituciéon de Bolivia coexisten afiejos principios del
constitucionalismo liberal y social (unidad, igualdad, inclusién, dignidad, libertad,
solidaridad, reciprocidad, respeto, complementariedad, armonia, transparencia,
equilibrio, igualdad de oportunidades, equidad social y de género en la
participacion, bienestar comun, responsabilidad, justicia social, distribucidon y
redistribucion) con otros principios ético-morales propios de los pueblos indigenas
originarios, como ama qhilla, ama llulla, ama suwa (no seas flojo, no seas mentiroso
ni seas ladroén), suma qamarfia (vivir bien), fiandereko (vida armoniosa), teko kavi

(vida buena), ivi maraei (tierra sin mal) y ghapaj fian (camino o vida noble).

La centralidad que tiene la proteccion del medio ambiente en este texto

constitucional viene marcada desde el propio PreAmbulo cuando sefiala:

2 En cuanto al reconocimiento de los derechos de la naturaleza, existen también antecedentes en paises como
Nueva Zelanda o Australia, y en ciudades estadounidenses como Barnstead (New Hampshire), Spokane
(Washington), o Pittsburgh (Pennsylvania). En una ordenanza de la primera de estas ciudades se dice que: “Las
comunidades naturales y los ecosistemas poseen derechos inalienables y fundamentales. Los derechos a existir
y florecer dentro de la ciudad de Barnstead. Los sistemas incluiran, entre otros, humedales, arroyos, rios,
acuiferos, y otros sistemas de agua”. (Martinez, 2019: 32-47)
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En tiempos inmemoriales se erigieron montainas, se desplazaron rios, se formaron
lagos. Nuestra Amazonia, nuestro chaco, nuestro altiplano y nuestros llanos y valles
se cubrieron de verdores y flores. Poblamos esta sagrada Madre Tierra con rostros
diferentes, y comprendimos desde entonces la pluralidad vigente de todas las cosas 'y

nuestra diversidad como seres y culturas (...)

Esta invocacion se encuentra desarrollada en diversas disposiciones
constitucionales, como el articulo 9, que establece que uno de los fines esenciales
del Estado es: “Promover y garantizar el aprovechamiento responsable y planificado
de los recursos naturales, e impulsar su industrializacion, a través del desarrollo y
del fortalecimiento de la base productiva en sus diferentes dimensiones y niveles,
asi como la conservaciéon del medio ambiente, para el bienestar de las generaciones
actuales y futuras”; o el articulo 20, que consagra el derecho al acceso universal y
equitativo a los servicios basicos de agua potable; o el articulo 30, que declara que
las naciones y pueblos indigenas originarios tienen “derecho a vivir en un medio
ambiente sano, con manejo y aprovechamiento adecuado de los ecosistemas”, entre

otros.

Sin embargo, quizas el texto constitucional paradigmatico del llamado “Nuevo
Constitucionalismo Latinoamericano”, en el sentido aqui comentado, es la
Constitucion de Ecuador, y no solo por ser anterior al texto boliviano, pues fue
promulgada en 2008, sino también por consagrar expresamente a la naturaleza

como sujeto de derechos.
En el Preambulo de la Constitucion ecuatoriana se lee, entre otras cosas, lo siguiente:

Nosotras y nosotros, el pueblo soberano del Ecuador (...) Celebrando a la naturaleza,
la Pacha Mama, de la que somos parte y que es vital para nuestra existencia (...) Y con
un profundo compromiso con el presente y el futuro, decidimos construir una nueva
forma de convivencia ciudadana, en diversidad y armonia con la naturaleza, para

alcanzar el buen vivir, el sumak kawsay (...)

Esta exhortacidn se complementa con la consagracion del derecho humano al agua
como fundamental e irrenunciable, la soberania alimentaria, la identidad cultural, la
consulta previa, libre e informada y el expreso reconocimiento de derechos de la

naturaleza, la regeneracion de sus ciclos vitales, estructura, funciones y proceso
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evolutivos, asi como la restauracién, la sostenibilidad ambiental y el principio de

precaucion.

En el Capitulo Séptimo, el constituyente ecuatoriano incorporé una gran innovacién
al dotar de personalidad juridica a la naturaleza y hacer de la misma un sujeto de
derechos. En el articulo 71 expresamente se sefiala que “La naturaleza o Pacha
Mama, donde se reproduce y realiza la vida, tiene derecho a que se respete
integralmente su existencia y el mantenimiento y regeneracidn de sus ciclos vitales,
estructura, funciones y procesos evolutivos”, para establecer, a renglon seguido, que
cualquier persona o comunidad puede exigir a la autoridad publica el cumplimiento
de estos derechos y encomendarle al propio Estado la proteccion de la naturaleza y

la promocion y respeto a todos los elementos que forman un ecosistema.

Al definir que la naturaleza tiene derecho se le estd reconociendo
constitucionalmente personalidad, lo que la hace portadora de una serie de
facultades e inmunidades, lo cual resulta sorprendente “puesto que hasta el
momento la concepcién subjetiva de los derechos era antropocentrista y partia de
la realidad de que solo el ser humano, en tanto ser racional y auténomo, podia

ejercerlos, ejercitarlos, defenderlos o vulnerarlos”. (Viciano, 2019: 144)

Entretanto, el caso de Colombia es diferente, pues en la Constitucion de 1991 no
existe una mencion expresa a los derechos de la naturaleza, ni en el Preambulo ni en
los articulos iniciales que sefialan los grandes principios fundamentales. Sin
embargo, en el articulo 8 del texto constitucional se lee que: “Es obligacion del

Estado y de las personas proteger las riquezas culturales y naturales de la Nacion”.

A partir de este fundamento constitucional y gracias a interpretaciones mas
garantistas, las altas cortes colombianas han dictado sentencias en la que se ha
superado el mencionado paradigma antropocéntrico que concebia solo al ser

humano como titular de derechos.

En la sentencia T-622/2016, la Corte Constitucional amplié dicha garantia al rio

Atrato,3 al amparar los derechos fundamentales a la vida, a la salud, al agua, a la

3 Este caso guarda ciertas similitudes con el del rio Vilcabamba, en la Provincia de Loja. Se trata del primer caso
exitoso de exigibilidad de los derechos de la naturaleza en el que se dictaron medidas de reparacién para
resolver los dafios causados con ocasion del vertimiento de grandes cantidades de material de excavacién al rio.
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seguridad alimentaria, al medio ambiente sano, a la cultura y al territorio de las
comunidades étnicas que habitan la cuenta del mencionado rio y sus afluentes, por
considerar que eran victimas de la explotacién minera ilegal que se desarrolla en el
departamento del Chocd, al occidente del pais, y declar6 responsable a las entidades
del Estado colombiano por su conducta omisiva al no proveer una respuesta
institucional, articulada, coordinada y efectiva para enfrentar los multiples
problemas que aquejan a la regién y que en los dltimos afios se han visto agravados
por la mineria ilegal. Este analisis llevo a la Corte Constitucional a proteger no solo
a la entidad natural, sino también a las presentes y futuras generaciones que

dependen del buen estado del rio y de los “recursos naturales”.

A este pronunciamiento se agrega la sentencia STC 4360-2018, en la que la Corte
Suprema de Justicia reconocié como sujeto de derechos a la selva amazoénica, al
considerar que es victima de intensa deforestacion y que se aproxima al peligroso
punto de “no retorno”, luego de reafirmar su calidad de “pulmén del mundo” y “eje

ambiental del planeta”, y tras esgrimir argumentos como este:

(...) paulatinamente ha venido creandose conciencia de la obligacién de cambiar
nuestros comportamientos. Hay surgimiento de movimientos favorables a una nueva
ideologia de sociedad “ecocéntrica antrépica”, que supere la desmedida
“homomensura” “autista” antropocentrismo; que tome en consideraciéon al medio
ambiente dentro del ideal de progreso y de la nocién efectiva de desarrollo sostenible,
para alcanzar “un equilibrio entre el crecimiento econémico, el bienestar social y la

proteccion ambiental, bajo el entendido de que las actuaciones presentes deben

asegurar la posibilidad de aprovechamiento de los recursos en el porvenir.
O como este otro, en el que la Corte cita a Edward J. Kormondy:

Lo planteado entonces, formula una relaciéon juridica obligatoria de los derechos
ambientales de las generaciones futuras, como la prestacién de “no hacer”, cuyo efecto
se traduce en una limitacién de la libertad de accion de las generaciones presentes, al
tiempo que esta exigencia implicitamente les atribuye nuevas cargas de compromiso
ambiental, a tal punto que asuman una actitud de cuidado y custodia de los bienes

naturales y del mundo humano futuro.
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En esta sentencia, la Corte Suprema fall6 a favor de 25 jévenes y nifios de Colombia
que demostraron que el gobierno de ese pais no habia reducido la deforestacién del
Amazonas a pesar de sus obligaciones nacionales e internacionales y de los
compromisos voluntarios asumidos en cumbres sobre el clima. La Corte sostuvo que
las generaciones futuras pueden presentar demandas para proteger sus derechos a
un medio ambiente saludable, la vida, el alimento, el acceso al agua y la salud, y que
la Amazonia colombiana es un sujeto titular de derechos con derecho a protecciéon

legal.

Se observa, entonces, que el constitucionalismo latinoamericano, ya sea por la via
constitucional o jurisprudencial, ha aportado ideas que, debidamente
implementadas, podrian coadyuvar a revertir las condiciones que han llevado a la
emergencia ambiental que vivimos y que pone en jaque la vida, la dignidad y los

derechos de las generaciones actuales y futuras.

Por supuesto, la incorporacién de estos principios o la declaratoria de estos
derechos no ha implicado un cambio inmediato en las dindmicas politicas y
econdmicas de nuestros paises, pero si han permitido enriquecer los anadlisis y
generar nuevos diadlogos a partir de los cuales se pueda racionalizar la forma como
interactuamos con la naturaleza, de cara a una verdadera justicia social que

incorpore la responsabilidad intergeneracional.
El papel de las empresas multinacionales

Anteriormente, se entendia que los derechos fundamentales solo se podian ver
conculcados por el poder estatal, esto es, en una perspectiva vertical: Estado -
individuo. El origen de esta visidn se encuentra en la forma como se plante6 el
proceso de codificacion racionalista de comienzos del siglo XIX. La concepcién
liberal alli presente partia del supuesto de la separacion radical entre dos términos
con estatutos juridicos diferentes: la sociedad, por un lado, y el Estado, por otro: la
primera obedecia al ambito estrictamente privado y se encontraba regulada por el
Codigo Civil, mientras que la Constitucion era entendida como el estatuto juridico

del Estado.
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Dentro de esta logica, se pensaba que la codificacion privada serviria para realizar y
garantizar juridicamente la libertad del hombre sobre la tierra, gracias a la trilogia
de la generalidad de la ley, la igualdad ante ella y la autonomia de la voluntad. Se
llegaba asi a la conclusion de que los Unicos peligros que cabia imaginar para los
derechos fundamentales quedaban reducidos a los derivados de las relaciones entre
el individuo y el Estado. Pero no ocurre lo mismo en las sociedades actuales, pues
como bien explica De Vega, seria una ficcién fabulosa pretender que dichos
principios sirven para garantizar las condiciones para que los hombres realicen y
garanticen su libertad, basicamente por las siguientes razones: primero, porque hoy
esta claro que son los grupos y los intereses corporativos los que determinan que
las normas -concebidas abstractamente segin la utopia liberal como normas
generales para todos los individuos- pasen a convertirse en normas ad hoc; segundo,
porque el poder de esos grupos y corporaciones acaba siempre prevaleciendo sobre
los ciudadanos aisladamente considerados, haciendo asi nugatoria la igualdad ante
la ley; y tercero, y como consecuencia de lo anterior, porque también resulta
evidente la conmocidn sufrida por el dogma de la autonomia de la voluntad sobre el
cual se asenté toda la construcciéon del derecho privado del Estado liberal, pues ante
las situaciones de superioridad y preeminencia de unos sujetos sobre otros,
dificilmente puede seguirse proclamando como principio rector de las relaciones
sociales la mencionada autonomia, cuyo fundamento ultimo descansaba en el
entendimiento de las relaciones entre particulares en términos de igualdad, paridad

y simetria. (De Vega, 2002: 687-707)
Asi entonces, hoy esta suficientemente claro que:

La proteccién de los derechos fundamentales y la actuaciéon de sus sistemas de
garantias, no debera reducirse a contemplar solamente las hipotéticas violaciones de
los mismos procedentes de la accién de los poderes publicos, sino que habra que tener
en cuenta también las posibles lesiones derivadas de la accién de los particulares que,
operando desde posiciones de privilegio y configurandose como auténticos poderes
privados, emulan en ocasiones con ventaja al propio poder publico en su capacidad

erosiva y destructora de la sociedad. (De Vega, 2002: 695)

Esta evolucion se conecta con el hecho de que, en las Gltimas décadas, el “discurso”

de los derechos humanos ha cobrado una especial centralidad en los debates
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publicos, lo cual se evidencia en la paulatina ampliacién de reivindicaciones de todo
tipo y en la consecuente aparicion de nuevas categorias y titulares de dichas
prerrogativas. Paraddjicamente, dicha circunstancia se ha dado en un contexto
general de constante debilitamiento de los Estados nacionales, de lo cual dan cuenta,
entre otros fendmenos, la pérdida del monopolio estatal en la creacién del Derecho
(Darmaculleta, 2003: 11-13) y la especial relevancia que han cobrado actores
sociales no estatales como las empresas multinacionales que, en ocasiones, llegan
incluso a ser econémicamente mas poderosas que los paises en los cuales operan y

politicamente mas influyentes que los gobiernos nacionales.

Son precisamente estas variables las que han dado pie a que la cuestion de los
derechos humanos y las empresas haya cobrado tanta actualidad recientemente en
ambitos tanto académicos como politicos. Y no es para menos, pues cada dia se
vuelve mas urgente analizar criticamente los efectos negativos (muchas veces
catastréficos) que tienen ciertas actividades empresariales sobre los derechos
humanos de las personas y de las comunidades que conforman sus grupos de

interés, asi como sobre los derechos de la naturaleza.

Las empresas, particularmente las grandes multinacionales, juegan un papel crucial
en la proteccion de los derechos de la naturaleza debido a su significativa influencia
en la economia global y su impacto ambiental. Estas empresas, a menudo
responsables de una gran parte de las emisiones industriales y la explotacion de
recursos naturales, tendrian la capacidad de liderar el cambio hacia practicas mas
sostenibles y responsables; sin embargo, a lo que hemos acudido en las ultimas
décadas, contadas excepciones, es a un aprovechamiento desmedido de su posicion
de privilegio y al acaecimiento de centenares de casos en los que sus decisiones,
acciones u omisiones se han traducido en violaciones graves de derechos humanos

y afectaciones medioambientales a gran escala.

Contintia estando pendiente la identificacion e implementacion de medidas
efectivas para que las empresas asuman la responsabilidad de los impactos
ambientales de sus actividades y tomen medidas para mitigarlos. Esto incluye la

reduccion de emisiones de gases de efecto invernadero, la gestion sostenible de los
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recursos naturales, la minimizacién de residuos, la proteccién de la biodiversidad,

la eficiencia energética, el uso de energias renovables y la economia circular.
Conclusion

Actualmente, la justicia social va mas alla de la “justicia entre hombre y hombre”,
como postulé Taparelli en su momento. La justicia social no puede lograrse
plenamente sin abordar la relacién desequilibrada que existe entre los seres
humanos y la naturaleza, resultado del antropocentrismo heredado de la vieja

Europa.

Superar esta vision y reconocer y hacer efectivos los derechos de la naturaleza, son
premisas fundamentales para construir una sociedad mas justa. Solo a partir de la
genuina aceptacion de que somos parte integral de la naturaleza y de que nuestra
supervivencia y la posibilidad de una vida digna para las generaciones futuras
depende de la salud de los ecosistemas, es posible construir un mundo en el que

valga la pena vivir.

Debido a su influencia, las empresas multinacionales tienen un papel fundamental
en este proceso. Al adoptar practicas sostenibles y asumir la responsabilidad de su
impacto ambiental, estas corporaciones pueden liderar el cambio hacia modelos de
desarrollo mas equilibrados y justos. La colaboracidn entre gobiernos, empresas y
sociedad civil es esencial para promover la justicia ecolégica y garantizar que tanto

los seres humanos como la naturaleza reciban lo que les corresponde.
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De la “seguridad alimentaria” a la
“soberania alimentaria”.

Un dialogo en torno al Derecho, el Estado y la Comunidad.

Mariano Eloy Beliera (UNSAM, UNLaM)

belieramariano@gmail.com

En este articulo recuperamos algunas reflexiones del nimero uno de los Cuadernos
del CLADE, pararelacionarlas con el concepto de soberania alimentaria. Buscaremos
mostrar cdmo estas reflexiones pueden ser leidas en paralelo al surgimiento de este
concepto, y las discusiones que los rodean. Esto sirve no s6lo a modo de ponerle
cuerpo a este debate en torno a la relacion entre comunidades, naturaleza, Estado y
Derecho, y la formas en que se conceptualiza todo esto, sino también para repensar
la importancia de los derechos colectivos, paradigma en el cual se inscribe el
reclamo por soberania alimentaria. A su vez, dicho concepto puede leerse como una
critica de nuestro aparato conceptual, sin la cual todas estas reflexiones corren el
riesgo de caer en saco roto, ya que lejos de ser cuestiones meramente tedricas, son

fundamentalmente politicas. Empecemos por este punto.

Desconcierto de la teoria politica contemporanea; Soberania, Derecho y

movimientos sociales.

Segun Francesco Callegaro (2023), la crisis de la teoria politica contemporanea se
caracteriza mas por un "desconcierto” que por una crisis en si misma. Este
desconcierto se manifiesta en el agotamiento del debate que ha marcado las ultimas
dos décadas, especialmente en la discusion entre populismo y autonomismo.
Callegaro sefiala que ambas visiones partian de un diagnéstico comdn sobre la
dominacién de una forma inédita de capitalismo que deshace los lazos sociales, lo
que llevo a la necesidad de nuevos conceptos analiticos que nos permitan entender

una realidad que parece sustentarse sobre estructuras diferentes a las que estamos
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acostumbrados. En este contexto, la teoria politica enfrenta nuevos desafios que
requieren una reorientacion del pensamiento hacia una comprensién mas profunda
de la realidad social y de las luchas colectivas, mas alla de la mera afirmaciéon de
derechos individuales, que suelen ser experiencias efimeras en el tiempo: los
derechos colectivos, a menudo reclamados por los movimientos sociales pueden ser

una pista del camino que debemos recorrer.

El concepto de soberania juega un papel crucial en el andlisis de Callegaro sobre este
desconcierto. El autor argumenta que la confusion entre lo politico y la soberania,
es decir a confundir una cosa con la otra, ha llevado a interpretaciones erréneas
sobre la naturaleza del Estado actual. Callegaro critica a aquellos tedricos que
celebran la crisis del Estado como el ocaso definitivo de la soberania, ya que esta
visién limita la posibilidad de pensar en alternativas a la soberania que no impliquen
su destruccion: siguiendo a Callegaro, inscribimos al concepto de soberania
alimentaria en esta discusion. En lugar de simplemente defender con nostalgia la
vieja soberania, el autor aboga por la necesidad de encontrar una nueva prognosis
que permita revitalizar el "corazén gubernamental del estado". Esto implica
reconocer la importancia de orientar y dirigir el futuro de la sociedad
colectivamente, especialmente en un contexto donde los movimientos sociales
apuntan hacia “la recreacion de lo comun”, como la respuesta necesaria a las crisis
exacerbadas por el neoliberalismo. El concepto de soberania entonces, es central no
solo en la discusion sobre como el Estado puede adaptarse y responder a las nuevas
realidades sociales y politicas, sino también para comprender el rol de comunidades

y movimientos sociales.

La forma tradicional de entender a la soberania se refiere a la concepcién clasica del
Estado weberiano como un ente que ejerce control absoluto sobre su territorio y
poblacién, basado en la idea de un poder centralizado y autoritario. Sin embargo,
esta vision es limitada y no responde a nuestras complejidades actuales, marcadas
por crisis interconectadas y la necesidad de una teoria politica renovada. Entre otras
cosas, esta teoria y praxis politica, entendemos que deberia estar centrada en
fomentar la creacion y recreacion de lo comun, imaginando como el Estado puede
impulsar la construccion de espacios comunes que incluyan tanto a movimientos

sociales como a otras formas de organizacion. El Estado entonces, para sobrevivir
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recuperando su “corazén gubernamental” debe ser capaz de responder a las
demandas emergentes de los movimientos sociales, incorporandolas sin

desarmarlas.

Para Callegaro, un ejemplo importante de esta “mala praxis” de la soberania es la
forma dominante en que se entiende y aplica el derecho, cuyos marcos legales
existentes a menudo estdn disefiados desde una perspectiva individualista y
centralizada, lo que puede no reflejar las dinamicas y necesidades de las
comunidades, que por su propia naturaleza operan de manera mas colaborativa y
horizontal. Estas “comunidades de vida”, compuestas fundamentalmente por
grupos de personas que comparten intereses, recursos y experiencias, suelen tener
sus propias formas de organizaciéon y de produccion de normas, indispensables para
sus contextos especificos.* Por lo tanto, es crucial que el marco legal surja de estas
dinamicas comunitarias en lugar de implantarse desde fuera. Para ello, es necesario
desarrollar un enfoque del derecho que no solo se base en la ley formal, sino que
también -y fundamentalmente- incluya el derecho social y comunitario. Esto
significa que las normas y regulaciones deben surgir de las practicas y necesidades
de las comunidades, permitiendo que sean parte central de la creacién de las reglas
que las afectan, reconociendo su capacidad de auto-organizarse y regularse. De esta
manera, se vuelve realidad una praxis politica directamente relacionada con las
experiencias y necesidades de las comunidades, en lugar de ser impuesta por
instituciones que pueden no entender esas realidades, o buscar suprimirlas. Esto no
solo persigue una mayor justicia social, sino también una revitalizaciéon de la
practica politica, que reconozca la diversidad y la complejidad de las experiencias
comunitarias. Como sefialamos anteriormente, en todo este proceso los

movimientos sociales ocupan un lugar central por su doble papel como indice y

4 El concepto de “comunidad de vida” podemos explicarlo graficamente con la idea de que “nadie se salva sélo”.
Presente en varios de los articulos del nimero uno de los Cuadernos del Clade, busca fundamentalmente rescatar
la interconexion e interdependencia de todos los seres que habitan un mismo espacio, no exclusivamente
humanos. Estas relaciones intersubjetivas son anteriores al individuo, y es en ellas donde se da la emergencia
del sujeto, y no al revés. Este movimiento busca superar las reducciones ontoldgicas, politicas y econémicas de
la modernidad colonial. (Aguer, 2023:17-18)
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factor de cambios.5 Veamos ahora cdmo se configuré conceptualmente el debate en

torno a lo alimentario.

De la “seguridad alimentaria”, a la “soberania alimentaria”. De los derechos

individuales a los derechos colectivos.

El concepto de soberania alimentaria aparece en el debate publico en la década de
1990 frente a los cambios en la agricultura que comienzan a consolidarse a nivel
internacional y, como consecuencia, los conflictos por la tierra en las zonas mas
postergadas de nuestro continente sobre las que avanza esta nueva agricultura
(Reboratti, 2010). Su primera mencion se da -no casualmente- en el marco de dos
sugerentes hechos: por un lado, unos dias después de una masacre campesina en El
dorado dos Carajas en Brasil. En total, veintitin campesinos fueron asesinados a
consecuencia de una brutal masacre:® El gobernador ordend liberar un corte de ruta
“como sea”, y la policia atac6 fusil en mano por la cabecera y el final de la
manifestacion. Por otro lado, ese mismo afio tuvo lugar la aprobacion de la soja
transgénica en Argentina, sin ninguna investigacion interdisciplinaria ni debate
publico alguno sobre sus consecuencias (Flax, 2015). Ambos acontecimientos son
hechos ejemplares del avance de una logica de reestructuracién agraria asi como de
sus consecuencias mas brutales. Los dos hechos se ubican en un largo proceso de
apropiacion de la tierra y de los bienes comunes en general, dentro de un modelo de
desarrollo extractivista impulsado por economias ultra dependientes de la
exportacion de commodities. Con estas palabras, el movimiento campesino

configuré la discusién:

Frente a un ambiente cada vez mas hostil a los campesinos y pequefios agricultores
en todo el mundo, nuestra respuesta es desafiar de forma colectiva sus condiciones.
Nos une el rechazo a las condiciones econémicas y politicas que destruyen nuestras

formas de sustento, nuestras comunidades, nuestras culturas y nuestro ambiente

5 Es significativo sefialar la centralidad de los movimientos sociales desde una perspectiva histérico conceptual,
ya que la visién de Callegaro los ubica filoséficamente en un plano légico similar al de los conceptos politicos
fundamentales, los cuales para pensadores como Reinhart Koselleck ocupan ese papel que tiene el lenguaje
politico a la hora de comprender las transformaciones de una estructura histdérica determinada.

6 Eric Nopumoceno. “A 25 afios de la peor masacre campesina en Brasil”. Paginal2, 18 de abril de 2021.
Disponible en: https://www.paginal2.com.ar/336246-a-25-anos-de-la-peor-masacre-campesina-en-brasil ,
https://www.bbc.com/mundo/video fotos/2016/04/160414 fotos galeria aniversario 20 masacre eldorado

carajas brasil aw.
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natural. Estamos determinados a crear una economia rural basada en el respeto a
nosotros mismos y a la tierra, sobre la base de la soberania alimentaria, y de un

comercio justo. (LVC, 1996)

Como vemos, en esta primera declaraciéon estd presente el caracter colectivo y
comunitario del “desafio”; la proteccién de las comunidades como sujeto colectivo
ante un proyecto que las amenaza, pero también la cultura, los bienes comunes y el
ambiente se ubican en un mismo plano que propone una economia ligada a la
justicia y al respeto. Ahi aparece la soberania alimentaria como una base para lograr
esto. Es en esta dinamica de articulacion de antagonismos y sus espacios de debate
donde aparece el concepto, y no en la literatura académica del sistema
agroalimentario global, en la que los campesinos no veian representadas sus

problematicas urgentes (Sevilla Guzman, 2006).

Las limitaciones que muchas organizaciones sociales y campesinas siguen adn
encontrando en la definicion de los problemas alimentarios realizada por la
Organizacién de las Naciones Unidas para la Alimentacion y la Agricultura (FAO),”
condujo al surgimiento de este nuevo concepto. Hasta entonces, la FAO utilizaba el
término “seguridad alimentaria”, el cual solo se preocupaba por “que haya en todo
tiempo existencias mundiales suficientes de alimentos basicos (...) para mantener
una expansion constante del consumo (...) y contrarrestar las fluctuaciones de la
produccion y los precios” (FAO, 1996:266). Esa forma de concebir la problematica,
preocupandose solo por la existencia y el acceso monetario a los alimentos, pero no
por su origen ni la forma en que fueron producidos, tiene hasta hoy profundas
consecuencias en las politicas que los Estados llevan a cabo, ya que se prestaba
atenciéon mayoritariamente al poder de compra del salario de la poblacion,
proponiendo politicas de corte asistencial para proveerles los alimentos a quienes
quedaran al margen del mercado laboral y no pudieran comprarlos en el mercado.
En nuestra actualidad la Prestacion Alimentar implementada por el gobierno
nacional argentino durante la pandemia del COVID-19 es un claro ejemplo de este

tipo de politicas publicas, indispensables pero sdlo enfocadas en garantizar el

7 FAO por sus siglas en inglés: Food and Agriculture Organization of the United Nations.
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consumo, sin tener en cuenta una vision de conjunto sobre el sistema

agroalimentario y las formas en que se producen y comercializan los alimentos.8

Posteriormente, en 2002, se expresa un nuevo consenso sobre el concepto
cristalizando una definicién. La Via Campesina considera que la soberania
alimentaria es “el derecho de los pueblos, comunidades y paises a definir sus propias
politicas agricolas, pesqueras, alimentarias y de tierra que sean ecolégica, social,
econdmica y culturalmente apropiadas a sus circunstancias unicas” (LVC, 2002).°
Esta definiciéon se ha convertido en una de las mas citadas y utilizadas por su
caracter breve y abarcativo, aunque también es interesante tomar la declaracion de
Nyéléni en 2007. Alli, en un foro del que participa La Via Campesina se vuelve a
hablar en primera instancia s6lo de pueblos “La soberania alimentaria es el derecho
de los pueblos a alimentos nutritivos y culturalmente adecuados, accesibles,
producidos de forma sostenible y ecoldgica, y su derecho a decidir su propio sistema
alimentario y productivo.” (Nyéléni, 2007). En el mismo documento, al referirse a
sus objetivos se encuentra una formulaciéon ampliada: “;En pos de qué luchamos?
Un mundo en el que todos los pueblos, naciones y estados puedan decidir sus
propios sistemas alimentarios y politicas que proporcionen a cada uno de nosotros
y nosotras alimentos de calidad, adecuados, asequibles, nutritivos y culturalmente

apropiados”.

Si la seguridad alimentaria buscaba garantizar el derecho a la alimentacidn, la
soberania alimentaria agrega: ;qué alimentacion?, ;producida por quiénes?, ;como?
incorporando una dimensiéon comunitaria inseparable de la naturaleza. Son los
pueblos y comunidades locales quienes deben definir y controlar sus propias
estrategias sustentables de produccién, distribucién y consumo; se fundamenta
sobre la diversidad de los modos de produccién locales; la base de la alimentacion
estd en la pequena y mediana producciéon agropecuaria (lo cual cuestiona al
agronegocio); respeta la diversidad de las practicas alimentarias de cada cultura (un

consumo no masivo, ni normalizado, ni regulado); promueve que los actores locales

8 El programa consiste en una transferencia monetaria destinada exclusivamente a la compra de alimentos en
comercios que cuenten con el dispositivo necesario para el cobro digital o con tarjeta. Consultar:
https://www.argentina.gob.ar/desarrollosocial /prestacion-alimentar

9 Declaracion politica del Foro de ONG/OSC para la Soberania Alimentaria. Roma, junio de 2002. Versién original

en inglés disponible en: https://viacampesina.org/en/declaration-ngo-forum-fao-summit-rome5 /#
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encaren procesos de autogestion en sus territorios, para poder fortalecer y
consolidar sus propios modos de produccién, comercializacién y gestiéon en cada
ambito rural en cuestién, y supone una impugnacion al paradigma industrial y la
propuesta de otras alternativas ecoldgicamente apropiadas sintetizadas en la
agroecologia. La soberania alimentaria entonces, es una precondiciéon de una

seguridad alimentaria genuina.

El nimero uno de los Cuadernos del Clade trajo la existencia de toda una nueva
bibliografia que conceptualiza muchas de las discusiones condenadas previamente
en este concepto. Al ser un derecho colectivo, relacionado muy estrechamente con
las comunidades y sus practicas y saberes comunes, se vincula directamente con los
derechos ecoculturales, la recuperacién de saberes locales y una vision de desarrollo
situado (Bonilla, 2023), favorece los derechos de la naturaleza, la simbiosis entre
comunidad y naturaleza, la responsabilidad colectiva de su cuidado, y la
construccion de una “biocivilizacién” (Navas Alvear, 2023) desde un humanismo
antropodescentrado basado en relaciones inclusivas integradas con los derechos
humanos (Sanchez Rubio, 2023). En suma, el concepto de soberania alimentaria
seria una parte central del cambio de enfoque o de paradigma que se propone,
fundamental para construir un sistema agroalimentario que sea justo, sostenible y
que respete la diversidad cultural y ecoldgica. Aunque es necesario aclarar que si
bien sujeto colectivo, el sujeto de la soberania alimentaria son las comunidades. La
naturaleza no esta directamente expresada como sujeto de derechos, pero si, su
defensa es condicion indispensable, que necesita del concepto para lograrse. Este
caracter colectivo resulta fundamental para correr el centro del individuo hacia la
comunidad, y el concepto puede ser visto como indice y factor de uno de los
problemas conceptuales centrales de la modernidad: la nocién de individuo sobre la
que se basa todo nuestro ordenamiento politico y juridico, y su forma de participar
politicamente, que no deja ver la existencia de lo comin como primer sustento de

toda comunidad (Beliera, 2023).
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Sobre esta base volvemos al principio del articulo y nos apoyamos en esa confusion
sefalada por Callegaro entre soberania y politica.19 Esa busqueda de reconstruir “el
corazon gubernamental del Estado”, y de un derecho comunitario anclado en las
practicas de las comunidades, es la que explica que se haya elegido al concepto de
soberania para conceptualizar lo alimentario en clave de derechos colectivos y no,
por ejemplo, al de autonomia. Aunque existe un componente autonomista en el
reclamo de las comunidades, la soberania en el par conceptual apunta directamente
a la administracion de los bienes comunes de los que toda comunidad depende para
reproducirse y existir dignamente en un sentido amplio. Para que ello suceda
plenamente, es la comunidad mediante sus organizaciones la que debe decidir en lo
relativo a la alimentacion y los bienes comunes materiales e inmateriales de los que
ella depende, que no deben quedar bajo la administraciéon del Estado, ni del
mercado. No es la unidad de mando la que se estaria discutiendo en ultima instancia,
sino la mejor forma de defender y garantizar que los bienes comunes sigan siendo
comunes, que la comunidad siga existiendo, que los lazos sociales perduren, y que
el derecho a la alimentacién -en sentido amplio- pueda garantizarse. Como vimos,
nada de esto puede suceder si al mismo tiempo no es posible proteger la naturaleza,
inseparable de la comunidad cuya responsabilidad colectiva se encarga de

custodiar.

A continuacion presentamos brevemente tres articulos del nimero anterior de estos
cuadernos, que -en la misma direccion que Callegaro- piensan a su modo una nueva
conceptualizacion del rol de las comunidades y la naturaleza, destacando su
interconexioén y su importancia para garantizar esta nueva forma de pensar al
derecho, que permita superar la separacion entre individuos, comunidades,

naturaleza y cultura.

10 El concepto de soberania alimentaria no escapa totalmente a esta confusion. El caracter amplio de su
definicidn deja lugar para una discusidn sobre cudl es ese sujeto de la soberania alimentaria, ya que el interés
estatal en sus diferentes niveles, por su propia definicién busca monopolizar y homogeneizar la diversidad
comunitaria. Pueblos, comunidades y paises son sujetos muy diferentes y es alli donde el concepto no escapa a
las aporias de la soberania. Al contrario, podemos decir que es un intento en curso por superarlas (Beliera, 2023)
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Derechos ecoculturales como derechos de las comunidades de vida.

Alcira Bonilla (2023) aborda la importancia de los derechos ecoculturales, haciendo
foco en como estos derechos son fundamentales para las comunidades de vida y
coémo la crisis actual, que incluye problemas ecolégicos y sociales, ha resaltado la
necesidad de ampliar y protegerlos con un enfoque integral.1! Menciona aquellos
que se centran en la interrelacién entre los derechos de las comunidades de vida y
el derecho a un "buen vivir". Estos derechos reflejan una nueva consideracion de la
justicia que incluye no solo a los seres humanos, sino a todos los seres vivos y su
entorno natural, promoviendo una ética de cuidado y responsabilidad hacia la "casa
comun”, en un contexto de crisis estructurales que afectan a las comunidades y la
naturaleza. El caracter estructural de la crisis refiere a sus interconexiones, ya que
no soélo afectan al medio ambiente, sino directamente a las comunidades, y por lo
tanto esta separacion entre Ecologia y Cultura es parte del problema. Desde este
punto de vista, la crisis ecolégica y ambiental se relaciona con el hambre y la
pobreza, que afectan tanto a la humanidad como a la naturaleza. A su vez, esto se da
bajo formas de explotacion capitalista que empobrecen cada vez mas el ambiente y
las comunidades, obligando a los trabajadores a realizar tareas alienantes en
condiciones ultra precarias, en territorios donde abundan los conflictos

caracterizados como socioambientales.12

Estas crisis estan interrelacionadas, subrayando la necesidad de un enfoque integral
que reconozca y proteja entonces los derechos ecoculturales. En esa direccion,
Bonilla los describe como “derechos de comunidades de vida", adoptando un
enfoque que integra la proteccion de los derechos humanos con la conservacion del
ambiente y la diversidad cultural, estableciendo esa interrelaciéon entre Cultura y
Ecologia: los derechos ecoculturales reconocen que la cultura de una comunidad

esta profundamente conectada con su entorno natural. Esto significa que la

11 Bonilla menciona la existencia de un término alternativo a priori bastante similar, "derechos bioculturales”,
que también se utiliza para describir derechos que conectan a las comunidades con su tierra y ecosistemas. Sin
embargo, la autora prefiere el término "derechos ecoculturales” por su etimologia, que resalta la conexién entre
el hogar (oikos) y la cultura, enfatizando la responsabilidad de cuidar la "casa comun".

12 Suelen ser conflictos por el uso y la tenencia de la tierra, o el control de los bienes comunes, que afectan
especialmente a los sectores mas vulnerables y con menos derechos de nuestras sociedades: migrantes, pueblos
originarios y campesinos, por ejemplo. Comunidades que habitan donde el capital avanza cercando los bienes
comunes de los que ellas dependen.
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identidad, las practicas y los modos de vida de las comunidades dependen de la
salud y la integridad de los ecosistemas en los que habitan, y viceversa. Por lo tanto,
la proteccién de estos derechos implica garantizar el acceso a bienes comunes y la
preservacion de los territorios que son vitales para su existencia. Por otro lado, a
diferencia de los derechos humanos tradicionales, centrados en el individuo, los
derechos ecoculturales enfatizan la importancia de los derechos colectivos de las
comunidades. Esto incluye el derecho a la autodeterminacién, el derecho a
mantener y desarrollar sus propias culturas, y el derecho a participar en la toma de
decisiones que afectan su entorno y su vida comunitaria. Los derechos ecoculturales
también implican una responsabilidad activa por parte de las comunidades para
cuidar y proteger su entorno. Esto se traduce en practicas de manejo sostenible de
los recursos, asi como en la transmisién de conocimientos y tradiciones que
fomentan la conservacién de la biodiversidad y el respeto por la naturaleza. A su
vez, sefiala Bonilla, se apunta al reconocimiento y la valorizacién de las diversas
formas de vida y culturas que coexisten en el planeta, desafiando las narrativas
hegemonicas que han marginado a las comunidades indigenas y afrodescendientes,

promoviendo una ética de convivencia que respete y celebre las diferencias.

Bonilla define su enfoque como una "Ecofilosofia intercultural nuestroamericana
liberadora”.13 Esto implica una revision profunda de las ideas dominantes en la
filosofia y las ciencias, que a menudo habrian sido unilaterales y excluyentes. Se
busca reconocer y dar voz a las lenguas y saberes de los pueblos y culturas que han
sido silenciados o marginados. Esta ecofilosofia no solo se refiere a la convivencia
pacifica entre personas y grupos humanos, sino que se extiende a todas las formas
de vida y el entorno en el cual habitan. Esto supone un reconocimiento de la
interconexion entre todos los seres vivos y la necesidad de relaciones respetuosasy

sostenibles con el entorno natural. La ecofilosofia, por lo tanto, promueve una vision

13 Una corriente de pensamiento y accion situada en nuestra realidad histérica propia, que busca ir mas alla de
las limitaciones impuestas por diversas formas de centrismo, como el eurocentrismo, el antropocentrismo, el
androcentrismo, el etnocentrismo, etc. Esta perspectiva se inscribe en una larga historia inaugurada por José
Marti con la publicacién de su ensayo Nuestra América (1891). En ese clasico de la literatura latinoamericana,
Marti aboga por la identidad y la unidad cultural de América Latina frente a la influencia dominante de Europa
y Estados Unidos. Marti propone una perspectiva que busca la independencia politica y cultural, la justicia social
y la integracién de los pueblos latinoamericanos. En este sentido, promueve una visién de solidaridad
continental basada en valores aut6ctonos y la diversidad de culturas como fortaleza.
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integral que abarca tanto las dimensiones humanas como las no humanas,

fomentando un sentido de responsabilidad compartida.

Este enfoque se asocia con la idea de "buen vivir" (o "sumak kawsay" en quechua),
que promueve una mirada del bienestar mas alla de la idea tradicional de desarrollo.
El "buen vivir" implica vivir en armonia con la naturaleza, valorando la diversidad
cultural y promoviendo practicas realmente sostenibles que respeten a otros seres
vivos y culturas. Por ultimo, la inclusién de los derechos ecoculturales en el ambito
de los derechos humanos implica una nueva forma de entender la justicia, la cual
abarca a todos los seres vivos, promoviendo un enfoque integral que reconoce las

interdependencias entre comunidades y entorno.
Cambio de paradigma: “biocivilizacion” y Derechos colectivos.

Marcos Navas Alvear (2023) explora un nuevo paradigma que une los derechos de
la naturaleza con los bienes comunes y las comunidades, destacando la importancia
de la complementariedad entre estas construcciones tedricas, enfatizando cémo las
comunidades actian como guardianes de la naturaleza y como sus derechos
colectivos se entrelazan con el derecho a un medio ambiente sano. Segun el autor,
las principales relaciones entre los derechos de la naturaleza y los bienes comunes
se centran en la complementariedad y el mutuo reforzamiento de ambas
construcciones teoricas. Los derechos de la naturaleza entonces, no solo se pueden
entender como un marco juridico, sino que también se entrelazan con la nocién de
bienes comunes, donde la naturaleza es vista como sujeto de derechos y las
comunidades no pueden pensarse separadas de ella. Esta relacién implica una
gestion comin de esos bienes comunes, promoviendo una praxis politica
comunitaria que expresa una visidon que va mas alla del individualismo y la nocién

de desarrollo.

El autor trae al debate el concepto de "biocivilizacién", y su lugar en este nuevo
paradigma que integra humanidad y naturaleza. Se presenta como un modelo de
civilizacion renovado que busca una integracion armonica con los sistemas
ecologicos. Esto implica no sélo coexistir con la naturaleza, sino adaptarse a sus
ritmos, facilitando su renovacion y regeneracion. La humanidad debe aprender a

vivir en sintonia con el entorno natural, en lugar de explotarlo. La nocién de bienes

39



comunes (en lugar de recursos naturales) refuerza la idea de que la naturaleza no
es un recurso, sino un componente esencial de la vida comunitaria, enfatizando la
importancia de la responsabilidad colectiva. Las comunidades e individuos deben
asumir un papel activo en la proteccidn y gestion de la naturaleza, reconociendo que
su bienestar esta intrinsecamente ligado a la salud del ecosistema. El propésito, dice
el autor, es reinventar la relacién entre la humanidad y la Tierra, promoviendo una

visién en la que las comunidades son vistas como parte integral de la bidsfera.

Este concepto actda entonces como un punto de encuentro entre los derechos de la
naturaleza y los bienes comunes. Al criticar el antropocentrismo, que coloca al ser
humano en el centro de todas las consideraciones, se promueve una vision mas
inclusiva que reconoce la importancia de todos los seres vivos y los ecosistemas. La
biocivilizacién también relaciona la naturaleza a cuestiones de justicia social y
economia del cuidado. La justicia social se convierte en un componente esencial de
la sostenibilidad, entendida en un sentido cada vez mas amplio. Finalmente, al igual
que el enfoque propuesto por Bonilla, el concepto de biocivilizaciéon desafia el
paradigma del desarrollo tradicional, que se basa en la explotacién de recursos y el
crecimiento econémico a expensas del ambiente. En lugar de eso, se propone un
modelo que prioriza la sostenibilidad, la equidad y la interconexién con la
naturaleza. Esta vision implica un cambio de paradigma en la forma en que se
valoran los bienes comunes, pasando de una vision economicista a una que
considere los valores culturales, sociales y ecologicos. Esto conlleva una critica a la
mercantilizacion de la naturaleza, construyendo un modelo mas justo que priorice
la biodiversidad sobre un supuesto beneficio econémico -que muchas veces ni
siquiera llega-, promoviendo una relacién armoénica entre humanidad y naturaleza

como una forma sensata de desarrollar una comunidad.

Segun esta visidn, el papel de las comunidades abarca multiples dimensiones. El
conocimiento local y practicas tradicionales de las comunidades son esenciales para
la gestion efectiva de estos bienes, y por ende, también su participacién activa en la
toma de decisiones en la gestion comun de los bienes naturales. En ese sentido, el
autor menciona el concepto de "praxis comunitaria” o "commoning", que se refiere
a las practicas colectivas que las comunidades desarrollan para gestionar los bienes

comunes. Para ello, el reconocimiento de los derechos colectivos es un aspecto
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fundamental. Como dijimos, esto incluye fundamentalmente el derecho a participar
en la toma de decisiones y a beneficiarse de manera equitativa. Retomando lo
sugerido por Callegaro, esta puede ser otra forma de entender la soberania, ligada
no sé6lo al monopolio estatal, ya que “poner en comun” tanto bienes materiales como
inmateriales, no s6lo mantiene viva una comunidad, sino que presupone su
existencia al mismo tiempo que la hacer ser una comunidad y no una sumatoria de

individuos.

Este paradigma se fundamenta en la relacion simbioética entre las comunidades y la
naturaleza, refiriéndose a la interdependencia entre ambas. Las comunidades no
pueden ser vistas aisladas; estan profundamente interconectadas con su entorno.
Su bienestar depende del ecosistema y viceversa. La gestién de los bienes naturales
entonces, no se limita a consideraciones econémicas. También involucra aspectos
culturales, como las creencias, valores y practicas hacia la naturaleza. Esta
perspectiva reconoce la interrelacion entre ecosistema y cultura comunitaria. Al
gestionar los recursos, las comunidades estdn asegurando su supervivencia y
también el equilibrio del ecosistema en su conjunto, por lo tanto asumen una
responsabilidad compartida en linea con esta interconexién con otras comunidades
y con la naturaleza. No sélo son quienes tienen mas interés, sino que son quienes

estan en mejores condiciones para hacerlo.
Multigarantias de derechos, humanismo antropodescentrado, y “lo comun”.

David Sanchez Rubio (2023) explora la importancia de las multigarantias de
derechos y la convivencia en un mundo intercultural. Al hablar en esta clave, el autor
se refiere a la necesidad de integrar diferentes dimensiones de derechos humanos,
derechos de la naturaleza y la diversidad cultural en un marco que promueva la
convivencia y el respeto mutuo. Ello implica no ver el tema de manera aislada, sino
como un conjunto interrelacionado que abarca tanto derechos individuales como
colectivos. De la misma forma, la nocién de "lo comdn" implica en esta convivencia
que las relaciones y sociabilidades deben ser inclusivas y solidarias, fomentando un
sentido de pertenencia y responsabilidad compartida. Para ello, la naturaleza debe
verse en clave intercultural; reconociendo y valorando la relacion entre los seres

humanos y la naturaleza desde diversas perspectivas culturales. Ello implica un
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didlogo entre diferentes cosmovisiones que permita un entendimiento integral y

respetuoso de la naturaleza, sostenibilidad y justicia ecolégica.

Su diagnostico habla de un "capitalismo endémicamente enfermo"”, sugiriendo que
este presenta fallas estructurales y problematicas inherentes a su funcionamiento y
sus dindmicas internas, que generan consecuencias catastroéficas para la humanidad
y la naturaleza. Esto se traduce en crisis sociales, econémicas y ecoldgicas como las
ya mencionadas, que son recurrentes y sistémicas.1# El capitalismo, en su bisqueda
de maximizar beneficios, sacrifica las condiciones para la vida humana, en un estado
de crisis perpetua. Una racionalidad de tipo instrumental, que prioriza el calculo
econdmico y los beneficios a corto plazo sobre el bienestar de las personas y del
planeta, promoviendo un modelo de produccién y consumo que ignora las
necesidades humanas fundamentales y la sostenibilidad ambiental.
Paradéjicamente, todo esto sucede bajo un discurso de universalidad y derechos,
cuando en realidad las estructuras del capitalismo benefician a una minoria, dejando
a la mayoria excluida y marginada. Esto se sostiene con renovadas promesas
salvadoras, que nunca se cumplen. La propuesta del autor -en linea con las de varios
movimientos sociales- sugiere que la interdependencia actual entre humanidad y
naturaleza requiere un replanteamiento radical del sistema capitalista, ya que su

funcionamiento pone en peligro la existencia humana y al planeta.

En sintonia con la propuesta de Bonilla y de Navas Alvear, Sanchez Rubio propone
un "humanismo antropodescentrado”, que repiense la relacién entre seres humanos
y naturaleza. A diferencia del humanismo tradicional, que coloca al ser humano en
el centro de todas su filosofia, el humanismo antropodescentrado propone una
vision en la que los seres humanos son parte de un ecosistema mas amplio. La
naturaleza tiene su propio valor y el bienestar de la humanidad estan
intrinsecamente ligados a la salud del planeta. Se busca una relacién de respeto y
armonia con el entorno natural, evitando actitudes de dominacién y explotacion. El
humanismo antropodescentrado entonces, es una propuesta que busca transformar

los derechos humanos y la relacién con la naturaleza, promoviendo un enfoque

14 Callegaro usé el término “poli-crisis” para referirse al ciclo acelerado de crisis que se retroalimentan:
financieras, sanitarias, geopoliticas, ambientales, institucionales, etc. Sefialando la secuencia argentina como el
mejor ejemplo: deuda, pandemia, guerra, sequia, Milei. (2023:49)
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inclusivo, interconectado y respetuoso que reconozca la dignidad de todas las
formas de vida y la armonia con el entorno. La propuesta del autor se basa en “lo
comun”, en la creacién y fortalecimiento de modos de vida que prioricen la
colectividad y la colaboraciéon, en contraposicion a las dinamicas de
mercantilizacion contemporaneas. De su propuesta, se destaca la busqueda de un
enfoque que permita que cada persona y comunidad sea un agente activo en la
construccion de su propia realidad. Esto implica fomentar las formas de vida que
son solidarias y emancipadoras, ofreciendo alternativas a las estructuras opresivas

del capitalismo.
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A constitucionalizacao da cultura do bem viver:
Um Novo Marco Civilizatorio na América Latina como

Alternativa ao Desenvolvimento Convencional

Maria Aparecida Lucca Caovilla5

(Ouvidoria-Geral Externa da Defensoria Publica do Estado de Santa

Catarina, Brasil)

Introduc¢ao

Nas ultimas décadas, o ideario de desenvolvimento difundido pelo sistema
capitalista, assentado na promessa de progresso e prosperidade, tem se
apresentado como cada vez menos factivel. A verdade de tal constatacdo nao se
lastreia apenas na existéncia de profundas crises econdmico-financeiras, como
também na manifesta injustica social e degradacao da biodiversidade verificadas na

contemporaneidade (Vzeu, Meneghetti, Selfert, 2012).

Reconhece-se, em geral, que o estado da Terra, do modo debilitado como se
encontra, ndo pode perseverar. Com acerto, Boff (2013: 10) afirma que “a economia,
a politica, a cultura e a globaliza¢do seguem um curso que nao pode ser considerado
sustentavel pelos niveis de pilhagem de recursos naturais, de geracdo de
desigualdades e de conflitos intertribais e outros esgarcamentos sociais que
produzem”. Por outro lado, as tradicionais tentativas de mudang¢a padecem de um

esvaziamento pratico.

Questiona-se, assim, de onde pode partir a revolucao que o planeta anseia? Que

outros atores, distintos dos antigos - pertencentes e representantes do eixo Norte -

15 Doutora em Direito pelo Programa de Pds-Graduacdo em Direito da Universidade Federal de Santa Catarina
(PPGD/UFSC), na area de concentragdo: Direito, Politica e Sociedade. Ouvidora-Geral Externa da Defensoria
Publica de Santa Catarina. Integrante do Grupo de Pesquisa Direitos Humanos, Dignidade e Reconhecimento, da
FURB. E-mail: mariacaovilla@defensoria.sc.gov.br
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estao aptos a protagonizar a mudanca que o mundo precisa? Esse novo caminho tera

em seu alicerce quais tipos de saberes, trocas, relacées?

E nesse contexto de diividas, mas também de urgéncia, que o objetivo desta pesquisa
se insere. Assim, por meio do método dedutivo e da pesquisa bibliografica, analisar-
se-a4 se 0 modelo do Bem Viver, notabilizado pelas Constituicées Andinas, tem o
condao de superar o classico padrao de desenvolvimento sustentavel, colocando-se
como um novo e original paradigma de relacdo do homem para com a Terra - e da

Terra para com o homem.

Além desta introducao, o texto estrutura-se em duas partes. Inicialmente, faz-se uma
analise acerca do desenvolvimento, aspectos da logica reducionista economicista
imperante, que insiste em equiparar desenvolvimento com mero crescimento
econdmico. Em seguida, debruca-se sobre o que Boff (2013) entende como “modelo-

padrao” de desenvolvimento sustentavel.

A segunda parte consiste na analise do Bem Viver como alternativa aos modelos
convencionais de desenvolvimento, que recupera valores e tradigdes dos povos
originarios da América Latina. Pretende-se verificar se, frente a crise ambiental e
civilizacional que se estabelece, a criacdo de uma cultura do Bem Viver nos moldes
previstos nas Constituicoes do Equador (2008) e da Bolivia (2009) tem potencial
para impulsionar uma virada paradigmatica e estabelecer um novo marco

civilizatorio.
Uma Abordagem sobre o Desenvolvimento

0 Bem Viver como um novo caminho para o desenvolvimento implica, antes de tudo,
na analise de alguns aspectos que sinalizam o porqué da emergéncia na substitui¢cdo
do atual modelo desenvolvimentista. A analise a que se propde este estudo desvela,
de maneira ndo exaustiva, os percalgos do desenvolvimento como crescimento,
pautado no “mito do progresso ilimitado” - expressao utilizada por Gudynas (2011)
- e também do desenvolvimento forjado como sustentavel, cuja repercussao tem

sido exponencial nas ultimas décadas.

46



I - Desenvolvimento como Crescimento

Ao longo da historia, as interpretacoes tedricas e as construcdes praticas acerca do
termo “desenvolvimento” tendem, inexoravelmente, a qualifica-lo como significado
de “progresso”, “evolu¢do”, “avancos” e “melhorias”. Foi, contudo, a partir do século
XV, que sob a influéncia do insurgente sistema capitalista ganhou forga a ideia de
um desenvolvimento associado ao acimulo de riquezas e a capacidade de consumo.
0 que se assistiu, e, em verdade, ainda se assiste, é a constante confusdo entre

desenvolvimento e crescimento econdmico (Schroder, 2011).

Sao recorrentes os discursos a indicar que o desenvolvimento de um pais esta
condicionado ao quanto a sua economia se expande ou ao aumento das exportagdes

e investimentos.

Em uma sociedade na qual a economia dita as regras, deduz Boff (2013: 44) que,
quando se fala em  desenvolvimento, estd se referindo ao
“«: - : : . » = « . sy

industrial/capitalista/consumista”, pois “na linguagem politica dos governos e
empresas, desenvolvimento equivale a PIB”. Consideram-se tdo s6 os acréscimos no
nivel de renda como mola propulsora do desenvolvimento, sem, no entanto, avaliar
a forma de distribuicdo de tais incrementos ou se estdo sendo angariados as
expensas do fracasso de outros paises e do sacrificio de recursos naturais comuns a

humanidade (Oliveira, 2002).

Sen (2000), em uma de suas mais importantes formula¢des — a do Desenvolvimento
como Liberdade - distingue duas linhas de acdo distintas, tracadas dentro do
tradicional modelo de desenvolvimento. A primeira tem como cerne o rechago as
preocupagdes e aos anseios classificados como “frouxos”, por seus partidarios.
Explica Sen (2000: 51) que, por esse viés, o processo de desenvolvimento comporta

“dureza e disciplina” e ndo se coaduna com

[..] a existéncia de redes de seguranca social para proteger os muito pobres, o
fornecimento de servigos sociais para a populacdo, o afastamento de diretrizes
institucionais inflexiveis em resposta a dificuldades identificadas, o favorecimento -

“cedo demais” - de direitos civis e politicos e o “luxo” da democracia.
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A segunda linha, mais comedida que a anterior, vislumbra o desenvolvimento como
um processo “essencialmente amigavel”, no qual tem lugar “trocas mutuamente
benéficas, a atuacdo de redes de seguranga social de liberdades politicas ou de
desenvolvimento social” (Sen, 2000: 52). Por certo a aludida frente é mais aceitavel,

imbuida de algum senso de respeito aos direitos humanos.

Nessa esteira, pontua Sachs (2008) que o significado de crescimento, ainda que se
fale do mais vertiginoso, ndo guarda correspondéncia com o de desenvolvimento se
ndo ele cria condi¢des para uma vida mais satisfatdria. Geracao de emprego, reducao
da pobreza e da fome, atenuac¢do das desigualdades e limitacdo da concorréncia
irrestrita, assentada na depreciacdo dos recursos humanos e naturais, sdo
elementos que devem ser promovidos pelo crescimento para que, assim, se
contemple o desenvolvimento. “Crescer economicamente é uma condi¢do
necessaria, mas de forma alguma suficiente, para se alcancar a meta de uma vida

melhor, mais feliz e mais completa para todos.” (Sachs, 2008: 13).

Para Gudynas (2011: 2), “ao contrario do que é dito, o desenvolvimento
convencional desemboca num ‘mau desenvolvimento’, que leva a ‘viver mal’,

caracterizacdo essa popularizada por José Maria Tortosa”.

A essa altura, é importante fazer um recorte local. Na América Latina, a projecao
desse cenario reducionista, centrado em retratar o desenvolvimento apenas como
crescimento econdmico, conduz a seguinte reflexdao: a acumulagao de riquezas, a
partir da exploragdo de tudo o que existe no continente, ou do que um dia existiu,

coloca-se a servigo do desenvolvimento de quem?

Nos dizeres de Galeano (2010: 18) desde o descobrimento até a presente época,
“ . - .

tudo se transformou em capital europeu ou, mais tarde, norte-americano, e como
tal tem-se acumulado e se acumula até hoje nos distantes centros de poder”. O
emprego, pelo autor, do vocabulo “tudo” enseja abranger nao sé a terra e o que dela

provém, mas os homens e sua capacidade de trabalho e de consumo.

Conforme alude Boff (2013), a concepgdo da terra com um infinito “bau de recursos”
alimentou a corrida pelo progresso ilimitado, empreendida na Modernidade. Os

paises europeus expandiram os seus dominios globo afora, em busca de riquezas,

48



enquanto registrava-se estapaftirdio crescimento do poderio econdmico dos paises
colonizadores, descortinava-se, na mesma proporc¢ao, a imensa desigualdade,

pobreza e miséria nos paises colonizados.

Este ideal, de segregacao, e este tipo de sociedade, centrada no consumo, “foram
globalizados e praticamente todas as sociedades do mundo atual se veem obrigadas

a alinhar-se a eles, o que equivale a ocidentalizar-se” (Boff, 2013: 41).

Infere-se, portanto, que as consequéncias da referida “ocidentalizacao”
comprometem também a identidade dos povos atingidos, tendo uma potencial
capacidade de eliminar, sob o argumento de que “é melhor ser rico e feliz do que
pobre e tradicional”, as herancas culturais de paises que, como os do Sul, foram

historicamente subalternizados (Sen, 2000: 49).
I1 - O Modelo-Padrio de Desenvolvimento Sustentavel

Na iminéncia da realizacdo da Conferéncia de Estocolmo, em 1972, as posicdes
acerca dos rumos do desenvolvimento mundial para as décadas seguintes dividiam-

se, basicamente, em duas frentes, opostas e irreconciliaveis.

De um lado, houve quem preferisse desdenhar da importancia de um planejamento
voltado a seara ambiental, sob o pretexto de defender o processo de industrializacao
em curso nos paises em desenvolvimento, processo esse que objetivava a
equiparacdo econOmica entre os referidos paises e as nacgdes desenvolvidas.
Eventuais desequilibrios ambientais decorrentes das politicas de aceleracao do
crescimento, diziam os otimistas, poderiam ser corrigidos, mais tarde, quando a
renda per capita nos paises ora em desenvolvimento estivesse assemelhada a dos

paises desenvolvidos (Sachs, 2009).

Em diametral oposicdo, situava-se a segunda corrente. Conhecidos como
“catastrofistas”, os afetos a ela consideravam que a estagnacdo do crescimento e do
consumo constituiam-se como medidas imprescindiveis para o impedimento de um
verdadeiro colapso ambiental. O esgotamento dos recursos naturais e a poluicdo
indiscriminada estavam entre as previsdes dos catastrofistas para até o final do
século XX, caso a marcha desenvolvimentista prosseguisse desmesuradamente

(Sachs, 2009).
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Alheio a tao extremadas posicdes foi o resultado da Conferéncia de Estocolmo, que
recusou tanto a op¢do do crescimento zero quanto a do economicismo ostensivo. “O
crescimento econdmico ainda se fazia necessario. Mas ele deveria ser socialmente
receptivo e implementado por métodos favoraveis ao meio ambiente, em vez de
favorecer a incorporacdo predatéria do capital da natureza ao PIB” (Sachs, 2009:

52).

Em 1984, a norueguesa Gro Harlem Brundland passou a presidir a recém-criada
Comissdo Mundial sobre o Meio Ambiente e Desenvolvimento da Organizacdo das
Nagdes Unidas (ONU). Os trabalhos dessa comissdo, composta por dezenas de
especialistas, encerraram-se em 1987 com a apresentacdo do relatério denominado:
“Nosso Futuro Comum” (Boff, 2013). Credita-se ao aludido relatério a primeira
mencao formal feita, no ambito da ONU, ao termo “desenvolvimento sustentavel”,
tendo sido ele definido como “o desenvolvimento que atende as necessidades
presentes sem comprometer a habilidade das gerag¢des futuras em atenderem as

suas proéprias necessidades” (Vzeu, Meneghetti, Selfert, 2012: 574).

Na década de 1990, a concepg¢do de desenvolvimento sustentavel ganha um novo
arranjo a partir da formulacao do “Triple Botton Line” (A Linha das Trés Pilastras),
pelo britanico John Elkington. A proposta, atualmente adotada pelas principais
corporagoes do mundo, concentra-se em orientar a acdo empresarial na busca pela
sustentabilidade, de acordo com o tripé “Profits, People and Planet” (Lucros, Pessoas
e Planeta). Assim, para Elkington a “atividade corporativa orientada pela légica do

desenvolvimento sustentavel é aquela que, ao mesmo tempo, produz lucros, é

socialmente justa e ambientalmente correta” (Vzeu, Meneghetti, Selfert, 2012: 574).

Nao se olvide que um tripé agregador da prosperidade econémica, da qualidade
ambiental e da justi¢a social seja primoroso. De tdo primoroso, beira ao ideal, é,
como diria Boff (2013), retorico, o que motiva o célebre tedlogo e filésofo a

desconstrui-lo.

Na linguagem capitalista atual, falar em desenvolvimento economicamente viavel,
em contemplacdo ao primeiro pilar de Elkington, na pratica, nao escapa ao velho
discurso de busca pelo crescimento econémico. Boff (2013: 44) faz o alerta: “Nao

nos iludamos, no mundo empresarial o importante é ganhar dinheiro com o menor
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investimento possivel, com maxima rentabilidade possivel, com concorréncia mais

agressiva possivel e no menor tempo possivel”.
No mesmo sentido Vzeu, Meneghetti e Selfert (2012: 579) afirmam:

A possibilidade do aumento da riqueza e prosperidade social sem que isso
necessariamente implique aumento da degradacdo ambiental e das injusticas sociais
(...) é essencialmente utdpica, tendo em vista que, considerando seus fundamentos
historicos, os principios de sustentacdo social e politica do capitalismo tardio sao
irreconcilidveis com a apropriada atencdo aos problemas ecoldgicos e sociais
contemporaneos, sobretudo, ao se notar que os elementos constituintes do
capitalismo ndo se desvinculam de uma concepc¢do politica liberal, centrada da
hegemonia de uma ideologia burguesa que apregoa o sucesso econdémico como o

unico caminho possivel para a sociedade.

O modelo-padrao de desenvolvimento forjado de sustentavel é, em verdade,

antropocéntrico e contraditorio.

E antropocéntrico, pois espelha, unicamente, os interesses humanos, desprezando a
existéncia de uma comunidade de vida, a qual incluiu a flora e a fauna, que também
tem suas necessidades e precisa servir-se de uma biosfera equilibrada para existir
e, em ultima analise, permitir a existéncia humana. A hegemonia antropocéntrica
reflete-se, inclusive, nos conceitos formulados pelos organismos da ONU para

desenvolvimento sustentavel, que tendem a alhea-lo a natureza (Boff, 2013).

E contraditério, pois o desenvolvimento e a sustentabilidade sido conduzidos por
légicas distintas. Como explica Boff (2013) o desenvolvimento emerge do plano
econdmico politico e caracteriza-se pela linearidade, competitividade, esmero pelo
crescimento quantitativo e acumulacdo individual da riqueza; terreno fértil ao
surgimento de todo tipo de desigualdade. Por outro lado, a sustentabilidade tem sua
matriz no ambito da ecologia. Ostenta, pois, uma légica circular: “representa a
tendéncia dos ecossistemas ao equilibrio dindmico, a cooperagdo e a coevolucao, e
responde pelas interdependéncias de todos com todos, garantindo a inclusao de

cada um, até dos mais fracos” (Boff, 2013: 45).
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Se o0 que infere Boff (2013) é correto, e acreditamos que seja, entdo, a par das logicas
atuais de “desenvolvimento” e “sustentabilidade”, a incompatibilidade entre ambos
ndo é apenas pratica, mas também semantica. Dai a emergéncia em se romper com
os estratagemas do sistema imperante, que assume termos da ecologia, esvaziando-

0s, enquanto mascara os ideais da economia.
O Desenvolvimento Sustentavel e a Cultura do Bem Viver
I - A Cultura do Bem Viver: Um Novo Marco Civilizatorio na América Latina

Ao longo da histéria, a América Latina serviu ao desenvolvimento de seus
colonizadores e, consequentemente, ao desenvolvimento da prépria desigualdade,
fonte da forca do sistema capitalista e cujos impactos sdo cada vez mais graves

(Galeano, 2010).

A medida em que o povo latino-americano, em toda sua pluralidade, teve suas vozes
silenciadas e seus valores suprimidos, consolidou-se um ideal de desenvolvimento,
entendido exclusivamente como progresso econdmico a qualquer custo. Nesse
sentido, estabeleceu-se uma relagdo de domina¢ao da natureza pelo homem, e o
perigo disso na seara socioambiental é, hd décadas, denunciado por cientistas e

filésofos.

Nesse contexto, os problemas, que ndo sdo atacados em sua origem, se agravam e a
domina¢do continua “agora sob os ditames da acumulacao capitalista, perpetua a
pobreza, a injustica, o medo e gera uma multiplicidade de conflitos e riscos
ambientais” (Caovilla, 2016: 109). Diante dessas circunstancias, pensar alternativas
ao modo de conhecer, viver, produzir, organizar e normatizar impostos pela

tradicdo europeia, é urgente.

Frente a uma crise que se estabelece em diversas dimensdes, tais como econdmica,
social, ecolégica e cultural, fez-se necessario questionar os valores sobre os quais se
construiu a sociedade atual e buscar solugdes inovadoras (Le Quang, Vercoutere,

2013).

Leonardo Boff (2010) alerta que a base tedrica para a solu¢do dos problemas do

Sistema Terra, que ja se encontra em adiantado estado de degradacdo, perpassa por
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uma revolucdo paradigmdatica. Como em toda a revolugdo, uma das maiores
dificuldades é promover a aceitacdo do novo, vencer o conforto da inércia de uma

civilizacdo que diviniza a economia (Moraes, 2014).

Diante de tal crise ambiental e civilizacional e de um modelo de desenvolvimento
insustentavel, desponta dos Andes uma proposta original de constitucionalismo que
inaugura um novo marco civilizatério, com o reconhecimento dos direitos de
Pachamama (natureza) e a cultura do Bem Viver. Em aten¢do as antigas
reivindicacdes dos movimentos sociais da populacdao marginalizada pelas politicas
eurocéntricas, Equador (2008) e Bolivia (2009), em suas reformas constitucionais,
foram precursoras no resgate as raizes latino-americanas. Ao assumir uma
sociedade diversa e intercultural, reconhecer a natureza enquanto sujeito de
direitos e comprometer-se em promover a cultura do Bem Viver, tais paises se
propdem a algo desafiador: romper com o projeto civilizatério imposto na
modernidade, buscando alternativas ao desenvolvimento convencional (Caovilla,

2016).
II - O Bem Viver nas Constituicdoes Andinas

Reconhecendo os efeitos socioambientais nefastos do referido modelo de
desenvolvimento no contexto latino-americano, nos Andes surge uma possibilidade
de mudanc¢a com a proposta de um novo constitucionalismo orientado pelo Bem

Viver.

Gudynas (2011: 2) explica que a corrente de reflexao mais importante que surgiu na

América Latina foi o Bem Viver, que:

se distingue dos discursos que celebram o crescimento econémico ou o consumo
material como indicadores de bem-estar. Também ndo louva a obsessdo com a
rentabilidade e o consumo. Suas referéncias a qualidade de vida passam por outros
caminhos. Incluem tanto as pessoas como a Natureza. O Bem-Viver abre as portas a

outras formas de falar, escrever ou pensar nosso mundo.

A consolidacdo de uma cultura do Bem Viver implica em uma reflexdo profunda
sobre diversos aspectos dos modelos de desenvolvimento atuais. Um exemplo disso

é o fato de todas as coisas serem avaliadas conforme a sua utilidade para o ser
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humano. A vista disso, “outro componente essencial do Bem-Viver é uma mudanca
radical no modo como se interpreta e se valoriza a Natureza. Varias formulagdes
convertem o meio-ambiente em sujeito de direitos rompendo com a perspectiva

antropocéntrica tradicional” (Gudynas, 2011:3).

Movimentos sociais ativos e o protagonismo indigena, foram decisivos ao
desenvolvimento das primeiras ideias sobre Bem Viver consolidadas nas
Constituicdes do Equador e da Bolivia. Alids, é preciso enaltecer a influéncia dos
valores indigenas na construc¢ao da ideia de Bem Viver na América Latina. Nesse

sentido, Le Quang e Vercoutére (2013: 10) ressaltam:

Os povos indigenas, ponta de lanca na luta contra o neoliberalismo encarnado pelas
instituicdes financeiras internacionais e pelas politicas nacionais de governos
corruptos, aparecem como fontes legitimas de alternativas ao sistema econdmico e

aos modos de vida que conduziram a crise global. (traducio livre da autora).

A constitucionalizagdo do Bem Viver na América Latina, de tal modo, representa a
instituicao de um novo pacto social baseado na democracia intercultural (Caovilla,

2016).

Nesse sentido, em 2008, o Bem Viver, em quéchua, Sumak Kawsay, foi
constitucionalizado no Equador como um conjunto de “direitos do Bem-Viver”, entre
os quais saude, educacdo, habitacao, agua, alimentacao e comunicagdo encontram-
se no mesmo patamar hierarquico que outros como os relacionados a natureza, a
liberdade, a participacdo, aos povos e nacionalidades, por exemplo. Além disso, o
regime do Bem Viver, previsto na Constituicdo de Montecristi, relaciona-se

diretamente com o regime de desenvolvimento (Gudynas, 2011).

Art. 275.- O regime de desenvolvimento ¢ um conjunto organizado, sustentavel e
dindmico dos sistemas econOmicos, politicos, socioculturais e ambientais, que
asseguram a realizacdo do bem viver, do sumak kawsay [...] O bem viver exigird que
as pessoas, comunidades, povos e nacionalidades gozem efetivamente de seus
direitos, e exercam responsabilidades no marco da interculturalidade, do respeito a
suas diversidades e da convivéncia harménica com a natureza. (Equador, 2008,

tradugdo livre da autora).
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Para Gudynas (2011), a Constituicao equatoriana indica que o desenvolvimento
deve servir ao Bem Viver, visto que a secao dedicada a tal regime apresenta tanto os
direitos enfocados na conservacdo da biodiversidade e manejo dos recursos

naturais, como os relativos a inclusao e a equidade.

Na perspectiva do Bem Viver, questiona-se os pressupostos do modelo de
desenvolvimento convencional, uma vez que, além de ndo se reconhecer o
crescimento econémico como o Unico indicador de bem-estar, ndo é possivel crescer
permanentemente. Viver com menos, ainda que signifique desestimular o
crescimento, € preferivel se isso permitir um “crescer bem”. Por esse viés, as praticas

de produgdo e consumo devem privilegiar os mercados locais e comunitarios.

De acordo com o entendimento de Boff (2013), o Bem Viver andino objetiva uma
ética da suficiéncia para a comunidade, segundo a qual a produgdo e o consumo ndo
podem ir além do que o ecossistema consegue suportar ou extrapolar a quantidade
toleravel de residuos na natureza depositados. Ademais, o ser humano é inserido
num contexto maior, buscando o equilibrio entre os seres que habitam a
Pachamama e a comunhdo com as energias universais. Essa proposta de resgate das
dimensdes afetivas ndo mais admite a qualidade de vida reduzida a posse e

acumulagdo de bens materiais e predominante no Ocidente.

No que se refere ao ambiente, assumindo uma postura que tem o condao de superar
o0 modo parasitario como o ser humano explora o espac¢o na Terra, a Constitui¢cdo do
Equador € revolucionaria. A natureza, historicamente reconhecida como objeto de

propriedade do ser humano, passa agora a condicao de sujeito de direitos:

Art. 71.- A natureza ou Pachamama, onde se reproduz e realiza a vida, tem direito a
que se respeite integralmente sua existéncia e o mantimento e regenerag¢io de seus
ciclos vitais, estrutura, funcdes e processos evolutivos. Toda pessoa, comunidade,
povo ou nacionalidade podera exigir a autoridade publica o cumprimento dos direitos
da natureza. Para aplicar e interpretar estes direitos observam-se os principios
estabelecidos na Constituicao, no que for pertinente (Equador, 2008, traducao livre

da autora).

Tal mudanca de paradigma se coaduna com a ideia de rompimento da perspectiva

antropocéntrica que orienta os modelos convencionais de desenvolvimento.
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A Constituicao da Bolivia de 2009, por sua vez, instituiu o “Viver Bem”, ou, do
aymara, Suma Qamania, como principio ético-moral, base fundamental do Estado, no

mesmo patamar de principios classicos tais como liberdade, dignidade e igualdade.

Artigo 8. I. O Estado assume e promove como principios ético-morais da sociedade
plural: ama qhilla, ama llulla, ama suwa (nao sejas frouxo, ndo sejas mentiroso nem
sejas ladrao), suma qamaiia (viver bem), fiandereko (vida harmoniosa), teko kavi
(vida boa), ivi maraei (terra sem mal) y ghapaj fian (caminho ou vida nobre). II. O
Estado se fundamenta nos valores da unidade, igualdade, inclusdo, dignidade,
liberdade, solidariedade, reciprocidade, respeito, complementaridade, harmonia,
transparéncia, equilibrio, igualdade de oportunidades, equidade social e de género na
participacdo, bem estar comum, responsabilidade, justica social, distribuicdo e
redistribuicdo dos produtos e bens sociais, para viver bem (Bolivia, 2009, traducao

livre da autora).

0 modelo econémico proposto na Bolivia é plural e vincula-se aos valores da
solidariedade e da reciprocidade. Com o intuito de efetivar o Bem Viver em suas
multiplas dimensdes, a Constituicdo boliviana estabeleceu, em seu art. 313, certos
propdsitos como a geracdo de produto social, producdo, distribuicio e
redistribuicao justa da riqueza, reducdo das desigualdades regionais e de acesso aos
recursos produtivos, entre outros. Gudynas (2011) pertinentemente destaca que,
embora a ligacdo entre Suma Qamana e os direitos ndo esteja explicita no texto

constitucional, esta é, notoriamente, uma das finalidades do Estado.

Conforme exposto, é possivel perceber diferencas nas propostas de meios para a
efetivacdo do Sumak Kawsay ou Suma Qamaria, no Equador e na Bolivia,
respectivamente. Nada obstante tal pluralidade, uma vez que o Bem Viver é um
conceito ajustavel a realidade socioambiental de cada comunidade, a

sustentabilidade e a harmonia sdo propositos compartilhados.
Consideracgoes Finais

O enfrentamento do cenario de crise para o qual a sociedade caminhou desde
remotamente, implica, antes de qualquer coisa, na ruptura da concepc¢ao que alga a

economia como o sustentaculo articulador e construtor da sociedade. A economia
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ndo é uma totalidade, insere-se, sim, como um subsistema que integra um todo mais

vasto e complexo: o meio ambiente.

A cosmovisdo andina é, espontaneamente, questionadora do desenvolvimento
tradicional, ja4 que nao concebe a Pachamama como um objeto, apropriavel e

manipulavel, a servigo da subsisténcia ou dos devaneios de consumo humanos.

-

E por isso, também, que o Bem Viver ndo se coaduna com o modelo retérico de
desenvolvimento sustentdvel, sumamente antropocéntrico na sua mira ao
atendimento das necessidades da geracdao atual e ndo comprometimento da
capacidade de atender as caréncias das futuras geragdes. Nao basta apenas garantir
a vida humana, uma vez que o ser humano ndo é mais que um elo na comunidade de

vida, é preciso preocupar-se com o Planeta Terra.

Pela sua proposta consciente e valorosa, exprimida pelos aspectos acima citados, e
por tantos outros, e desprendida de reproducdes de modelos ocidentais
anacronicos, a estratégia de desenvolvimento enddgena e inclusivista arquitetada
no Sul tem potencialidade para promover o salto para uma civiliza¢ao equilibrada,

sustentavel, comunitaria, democratica e participativa.

Essa nova ideia de desenvolvimento floresce num contexto de lutas de movimentos
sociais protagonizados pelas popula¢gdes marginalizadas na América Latina,
especialmente os povos indigenas, na busca por reconhecimento e pelo resgate da
cosmovisdo de seus ancestrais. Nesse sentido o Bem Viver consiste na satisfacdo de
necessidades materiais do ser humano de maneira que nao agrida a natureza, com
a qual mantém relacdo direta de interdependéncia, mas também, e sobretudo, em
sua dimensao espiritual e afetiva, promovendo a harmonia entre todos os seres que

habitam a Pachamama.

Para alcancar esse intento, a positivacdo daquilo que é expressdao do Bem Viver,
operada pelas Constituicdes Andinas, eleva a Bolivia e o Equador a condi¢do de
“vitrines”. Porquanto, estdo a inspirar outros paises da América Latina na utilizagdo
do marco conceitual do Bem Viver, a fim de que também eles desenhem, a partir dai,
as suas estratégias de desenvolvimento nacional. Indo mais longe, o0 novo modelo

socioambiental comunitario e solidario se projeta de modo tal que desperta nos
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mais visiondrios a utopia de que se expanda em todo o planeta, mediante sua

insercao no sistema de normas de Direito Internacional.
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El cuidado de la naturaleza, la nueva dependenciay

el desarrollismo neocolonial

Javier Flax (UNGS/UBA/
RedBioética-UNESCO)

A la memoria de Damian Marino, un cientifico

comprometido con el cuidado de la Naturaleza.

La prevision del impacto ambiental de los emprendimientos y proyectos
requiere procesos politicos transparentes y sujetos al didlogo, mientras la
corrupcion, que esconde el verdadero impacto ambiental de un proyecto
a cambio de favores, suele llevar a acuerdos espurios que evitan informar

y debatir ampliamente (Papa Francisco, Laudato Si’, §182).

La necesidad de volver a pensar nuestro modelo de desarrollo.

Esta es una época en la cual el movimiento reflexivo es mas necesario que nunca. No
se trata de mirarnos en un espejo, sino de poder reflejarnos en multiples espejos,
tanto aquellos que sicronicamente nos muestran la experiencias superadoras de
nuestros pueblos hermanos de América Latina, como aquellos que diacrénicamente

permiten reencontrarnos con nuestra propia historia.

Por eso mismo, celebro la aparicién de los Cuadernos del CLADE, cuyo primer
numero ya nos colocé en una promisoria hoja de ruta. Por supuesto, agradezco la
invitacidn para participar en este segundo nimero de esta reflexiéon comunitaria,
luego del cual seguramente seguiran tantisimos otros donde podremos dialogar,
disentir, consensuar, conocernos y ser mas autoconcientes de nuestras

posibilidades frente a los problemas comunes que nos desafian.
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En el presente articulo me interesa poner de manifiesto que frecuentemente lo
apremiente de una situacién conduce a decisiones poco reflexivas, sea por
pragmatismo o carencia de marcos teéricos. Ciertamente, ya no hay debates en
torno a los estilos de desarrollo, como los que planteaba Oscar Varsavsky en 1971,
donde analizaba diferentes modelos (Varsavsky, 2012). A su vez las teorias de la
dependencia cayeron en el olvido, como si sus categorias carecieran completamente
de actualidad y los beneficios de la globalizacion fueran uniformes y ya no hubiera
de un lado paises centrales que se benefician de la division internacional del trabajo
y, del otro lado, paises periféricos, cuyo desarrollo cientifico, tecnologico e industrial
es frenado unay otra vez para mantener una brecha tecnoldgica y condenarlos a ser

meros exportadores de materias primas a enormes costos sociales y ambientales.16

Asi es que frente a la urgencia de los problemas inmediatos, en contextos de
enormes condicionamientos, gobiernos del propio campo nacional y popular
recurren a respuestas contraproducentes e, incluso, autodestructivas, tanto en lo
que corresponde a la naturaleza como en lo que corresponde a una cultura que

deberia ser cuidadosa de si misma y de las personas que la integran.

Efectivamente, sucesivas crisis econdémicas, resultado del endeudamiento externo,
condujeron a la autorizacién de plataformas productivas y enclaves neocoloniales,
cuyas formas de produccion generaron enormes dafios, tanto a la naturaleza como

a las culturas y a las comunidades que la habitan.

En esa linea, en otras publicaciones que invitamos a leer por la brevedad de la
presente, mostramos con mayor extensiéon y complejidad coémo se transformd la
matriz agropecuaria con la incorporacién de un paquete tecnolégico a partir de
organismos vegetales genéticamente (OVGM), disefiados para resistir herbicidas
con efectos toxicos no so6lo para las malezas, sino para las demas formas de vida,

incluida la humana.

La adopcion de ese modelo agroindustrial se hizo incluso en contra de las

convicciones de quienes lo autorizaron en 1995, debido a la necesidad de salir de

16 Al respecto puede verse Flax, Javier “Retraso cientifico y tecnoldgico planificado” en UNESCO:
https://redbioetica.com.ar/retraso-cientifico-y-tecnologico-planificado/
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algiin modo de la crisis de endeudamiento y la restriccién externa por la falta de

divisas (cf. Flax: 2015).

Cierto pragmatismo de moral 1abil, que no atiende ni a la ética de la conviccién ni a
la ética de la responsabilidad, podria considerar que convertir a vastas extensiones
de nuestro territorio en zonas sacrificiales podria justificarse en pos de una mayor
ganancia, mayores exportaciones e ingreso de divisas. Dificilmente “por unos
doélares mas” se pueda justificar una matriz que tuvo toda suerte de consecuencias
dafiinas previsibles para la sociedad y el ambiente. Los ecosistemas naturales,
sociales y culturales fueron afectados por una deforestacion alarmante, como
indican las investigaciones y mapas de corrimiento de la frontera agraria elaborados
por el INTA y el CONICET. El suelo se compactd, facilité la acumulacién de agua y las
inundaciones.17 Se afectd el agua, la cual en cualquier investigacion seria exhibe la
presencia de agroquimicos, asi como el Proyecto SPRINT demostro su presencia en
la poblaciéon mas alla de limites aceptables. Pero, ademas, se desarraig6 a miles de
familias campesinas que resultaban innecesarias o “poblacién excedente” para el
modelo agroindustrial mecanizado. Y asi podriamos seguir enumerando

consecuencias dafiinas previsibles y evitables.

La publicidad instalada por las propias empresas hizo creer que esos modos de
produccion eran los mas eficientes y los mas convenientes para los productores y
para el pais, cuando eso no es asi. Por el contrario, con otro modo de produccidn se
podrian generar los mismos recursos, sin tener estas consecuencias perjudiciales.18
Con el actual modelo, solo ganan las empresas multinacionales que concentran cada

vez mas las semillas, reemplazandolas por transgénicas, y las empresas asociadas

17 A su vez, segun el Informe del Banco Mundial del afio 2016, Argentina perdié entre 2001 y 2012 el 12% de
sus bosques principalmente para cultivar soja transgénica, “lo que equivale a perder un bosque del tamafio de
un campo de fatbol cada minuto”, lo cual es el doble que el promedio mundial. Ese mismo informe atribuye las
grandes inundaciones en Argentina a la deforestacion, con las consiguientes pérdidas que el BM mide en varios
puntos del PBI.

Cf. http://www.bancomundial.org/es/events/2016/10/14 /gestion-ambiental-argentina-analisis

18 En este espacio apenas podemos presentar la problematica. El Ing. Agronomo Eduardo Cerdd, demostré que
con la agroecologia se puede producir en grandes extensiones con rindes equivalentes, reduciendo
sensiblemente la cantidad de agroquimicos, aumentando asi las ganancias de los productores y el beneficio
social y ambiental. Cf. Eduardo Cerda: “Con la agroecologia, los campos grandes también pueden bajar los costos
y aumentar su renta”. En https://www.todoprovincial.com/eduardo-cerda-agroecologia-campos-grandes-
tambien-bajar-costos-aumentar-renta/ Entonces, ;por qué se impuso el paquete tecnolégico basado en
transgénicos? Porque las transnacionales necesitaban nuestras tierras para sus plataformas productivas, como
necesitaron a Paraguay para el algodén, luego de la Guerra de Secesion de USA (Flax, 2015).
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que venden agroquimicos en volimenes muy superiores a los necesarios. Pero esa
concentracion, la pérdida de biodiversidad y el deterioro ambiental ponen en riesgo
la soberania alimentaria de los paises. Fue por eso que en 2020 -mientras en
Argentina se autorizaba de manera legalmente cuestionable la produccion y
comercializacién de trigo transgénico- el gobierno de México prohibi6 la produccién
y comercializacién de maiz transgénico, lo cual fue ratificado por su Tribunal
Supremo, a pesar de las presiones de las empresas multinacionales y de los

gobiernos de sus paises de origen (cf. Flax, 2022).

Mientras importantes presidentes latinoamericanos construyeron sus planes de
gobierno incluyendo una ambiciosa agenda ambientalista, en nuestro pais,
cumpliéndose los 40 afios de la recuperacion de las instituciones de la democracia,
los sucesivos gobiernos democraticos no se destacaron por una vocacion por el
cuidado ambiental. El proyecto de ley de humedales sigue esperando su aprobacién
y las iniciativas legislativas que si alcanzaron a plasmarse en leyes, como la Ley
General de Ambiente, l1a Ley de Bosques, el Acuerdo de Escaz, etc. no lograron tener

un compromiso gubernamental serio para su implementacidn.

Desde nuestro punto de vista, estas decisiones equivocadas son el resultado de los
condicionamientos generados por sucesivos endeudamientos, como el que dejo la
Dictadura o, mas cercanamente, genero injustificadamente el presidente Mauricio
Macri. Es decir, no se trata de un fracaso de la democracia, sino el triunfo provisorio
del neoliberalismo, es decir, del proyecto politico del capitalismo concentrado -en
tanto tal, opuesto al liberalismo clasico-, el cual ahogé nuevamente a nuestra Nacién
en una crisis de endeudamiento, cuyo objetivo explicito fue dejar fuera de juego a
los gobiernos nacionales y populares o, en su defecto para dejarlos inermes, si

volvian a ganar una eleccion. (cf. Flax, 2023b: 55 y ss).

Pero también derivan de la concepcién del desarrollo como mero crecimiento
econdmico. Pero ese crecimiento, encuentra limites que ya fueron traspasados,
poniendo en riesgo los sistemas vitales, como también quedo claro con la pandemia
del Sars-Cov-2, cuya génesis es atribuible a causas zoondticas por la expulsion de su
habitat de animales silvestres portadores de virus para los cuales carecemos de

inmunizacion (cf. Flax, 2021).
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Por eso se requiere considerar otras concepciones y, sobre todo, otras
sensibilidades para oponer a esta matriz dominante, que pone en riesgo los sistemas

vitales de la tierra.
La necesidad de un consenso superpuesto

Si bien creo que podria dialogar fructiferamente con casi todos los articulos del
primer nimero de los Cuadernos del Clade, encuentro en dos de ellos un anclaje

adecuado para presentar la reflexiéon que quiero proponer.

Efectivamente, en su articulo “Hacia una ampliacién de derechos: Derechos
ecoculturales como derechos de las comunidades de vida” Alcira Bonilla propone
una “ecofilosofia intercultural nuestroamericana liberadora” desde la cual presenta
la necesidad de una ampliacién de derechos con la incorporacién de los derechos
ecoculturales, los cuales incluyen “un buen vivir, en plenitud, en el cuidado activo de
la casa comun y de las comunidades vivientes que la habitan y a la consiguiente
responsabilidad por su vigencia.” En el desarrollo de su argumentacién menciona
un documento fundamental como antecedente histérico, a saber el “Mensaje
ambiental a los Pueblos y Gobiernos del Mundo”, de Juan Domingo Perén, publicado

el 21 de febrero de 1972 (Bonilla, 2023: 46), sobre el que volveremos.

Por su parte, Marcos Navas Alvear, en su articulo “Un nuevo paradigma para
comprender los derechos de la naturaleza en conjuncidn con los bienes comunes y
las comunidades”, avanza en la descripcion de un nuevo paradigma a partir del
concepto de “biocivilizacién”, el cual “abre un punto de encuentro entre derechos de
la naturaleza y los bienes comunes, criticando al antropocentrismo y resaltando la
importancia de ir vinculando naturaleza y bienes comunes, a cuestiones como
justicia social y la economia del cuidado. Se trata de una posicion que cuestiona el
desarrollo como paradigma ideolégico dominante” (Navas Alvear, 2023: 87). Esta
biocivilizaciéon supone reconocer a la naturaleza como sujeto de derechos como lo
hace paradigmaticamente la Constitucion de Ecuador vy significa, precisamente,
proponer un nuevo paradigma y un nuevo fundamento, superador del paradigma
ambientalista antropocéntrico, mediante el cual se ha venido intentando proteger la
naturaleza. A partir de la referencia y analisis de algunos documentos sumamente

importantes como la Enciclica Laudato Si’, como también algunas constituciones y
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legislaciones “que exhiben elementos a medio camino entre el paradigma
ambientalista y otro de corte ecoldgico-sistémico que esta en construcciéon”, Marcos

considera que podriamos estar en una transicion desde un paradigma hacia el otro.

Si estamos en tal transicién es dificil saberlo, particularmente porque en términos
de cosmovisiones, matrices culturales e, incluso, en ciencias sociales y filosofia, mas
que paradigmas totalizadores, suele haber matrices rivales en debate. Pero, como
queda claro en ambos articulos, si hay una disputa entre paradigmas, el mayor
oponente, tanto del paradigma ambientalista como el ecoldgico-sistémico, es el
paradigma de la Conquista, cuyo centro es el ego conquiro que plantea Enrique
Dussel -y menciona Alcira Bonilla- al cual llamo en otro lugar “matriz hobbesiana de
la cultura” y también “matriz neoliberal”, cuyo centro es un tipo especial de homo
economicus: el homo rapax, cuya libertad consiste en la libertad como ausencia de
interferencias, tal como la propone Thomas Hobbes y es recuperada por el
neoliberalismo como “mercados autorregulados”, nueva fuente de abusos de poder

en contra de las comunidades y de la naturaleza misma (cf. Flax, 2013).

En tal sentido, parece indispensable buscar “consensos superpuestos” entre
aquellas matrices de pensamiento de indole cooperativa que proponen una ética del
cuidado de la dignidad de las personas, de los pueblos y de la naturaleza, mas alla de
los fundamentos que propongan unas u otras. De otro modo, creo que sera muy
dificil oponerse a la matriz de la competencia, la violencia, la conquista y el saqueo,
es decir, a la matriz neoliberal, representada como nunca por el actual gobierno, el
cual vino a destruir “desde adentro” al Estado, cuya funcién, precisamente, es poner
limites al mercado y prevenir sus abusos, los eventuales dafos y las desigualdades

que genera.

Precisamente, mientras escribo estas lineas se esta debatiendo en el Senado de la
Nacién un mega proyecto de ley denominado “Bases y Puntos de Partida para la
Libertad de los Argentinos”. Se trata de una ley 6mnibus -lo cual esta prohibido en
otros ordenamientos juridico-politicos- el cual se parece mas a una capitulacién
frente a la ocupacion del ejército de una potencia extranjera que a una ley de la

Nacidén. No obstante ello, obtuvo media sancién de la CAmara de Diputados.
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Si recurrimos a algunas categorias en desuso -pero no por eso menos explicativas-
se trataria de un gobierno cipayo al servicio, ya no meramente de potencias
extranjeras, sino de nuevos actores mundiales: los fondos especulativos de
inversion, una nueva expresion del capitalismo concentrado “sin patria ni bandera”,
que tanto dafio hizo en los dltimos afios a nuestra Patria, como con el plan de
desestabilizaciéon del afio 2014, denominado “Plan Gutiérrez”, cuyo objetivo era
generar una crisis para que -parafraseando a Milton Friedman- lo politicamente

imposible se volviera politicamente inevitable.

En lo que tiene que ver con nuestro hilo conductor, el Titulo VIII del mencionado
proyecto contiene un Régimen de Incentivo para las Grandes Inversiones (RIGI) que
parece redactado por abogados de multinacionales que quieren apropiarse de los
recursos naturales que abundan en nuestro territorio. Asi, la nueva revolucién
industrial -incluida la inteligencia artificial- se realizara en buena medida con
nuestros recursos para ampliar ain mas la brecha entre paises ricos y paises pobres.
Lo mas grave es que, de aprobarse el proyecto de entrega de nuestro patrimonio
nacional, se haria a costa del trabajo argentino y de generar estragos en la sociedad

y en el ambiente.

Como expresa Aldo Novak, Profesor titular de Derecho de los Recursos Naturales y
Ambiental en la Facultad de Derecho de la Universidad Nacional de Cérdoba (UNC),
“se advierte la clara intencién de habilitar un extractivismo extremo de recursos
naturales, a través de megamineria, explotacidon intensiva de hidrocarburos y
agronegocios, con grave compromiso de la biodiversidad y del recurso agua,
fundamentales para muchas regiones y comunidades.”1° Y esto seria asi porque el
proyecto establece de manera dudosamente constitucional, en el articulo 162,
correspondiente al Titulo VIII: “Cualquier norma nacional o local, por la que se
limite, restrinja, vulnere, obstaculice o desvirtie lo establecido en el presente
(proyecto), sera nula de nulidad absoluta e insanable y la Justicia Federal debera, en
forma inmediata, impedir su aplicacion”. De este modo, toda la legislacion social y

ambiental podria ser vulnerada. Y cualquier controversia se resolvera en el Centro

19 Aldo Novak, “La Ley Bases y un régimen de entrega a las grandes empresas” en Agencia Tierra Viva
(21/05/2024) En https://agenciatierraviva.com.ar/la-ley-bases-y-un-regimen-de-entrega-a-las-grandes-
empresas/
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Internacional de Arreglo de Diferencias relativas a Inversiones (CIADI), una
instituciéon del Banco Mundial. Asi, las explotaciones autorizadas por el RIGI se
convertirdn en enclaves neocoloniales intocables. El “pasivo ambiental” -para usar

un eufemismo- sera previsiblemente enorme.
Desde el conocimiento peligroso hacia una ecologia de saberes.

Para poder avanzar en la linea propuesta de buscar “consensos superpuestos”, de
manera de poder criticar el proyecto de desarrollo neocolonial, querriamos citar
algunos pasajes del “Mensaje ambiental a los Pueblos y Gobiernos del Mundo” que
hizo publico Juan Domingo Perdén en 1972, en el contexto de los debates para la
preparacion de la Primera Cumbre de la Tierra, organizada por la ONU en Estocolmo

ese mismo ano:

El ser humano, cegado por el espejismo de la tecnologia, ha olvidado las verdades que
estan en la base de su existencia. Y asi (...) mata el oxigeno que respira, el agua que
bebe y el suelo que le da de comer, y eleva la temperatura permanente del medio

ambiente sin medir sus consecuencias biolégicas (Perén, 1972: 3).
Son necesarias y urgentes: una revolucion mental en los hombres (...)

Esa revolucion mental implica comprender que el hombre no puede reemplazar a la
naturaleza en el mantenimiento de un adecuado ciclo biolégico general; (...) que la
naturaleza debe ser restaurada en todo lo posible, que los recursos naturales resultan
aceptables y porlo tanto deben ser cuidados y racionalmente utilizados por el hombre

(..)” (Perén, 1972: 5).

Finalmente deseo hacer algunas consideraciones para nuestros paises del Tercer

Mundo:

Debemos cuidar nuestros recursos naturales con ufias y dientes de la voracidad de los
monopolios internacionales que los buscan para alimentar un tipo absurdo de
industrializacién y desarrollo en los centros de alta tecnologia adonde rige la
economia de mercado (...). En defensa de sus intereses, los paises deben propender a
las integraciones regionales y a la accién solidaria (...). La humanidad debe ponerse en
pie de guerra en defensa de si misma. En esta tarea gigantesca nadie puede quedarse
con los brazos cruzados. Por eso convoco a todos los pueblos y gobiernos del mundo a

una accioén solidaria.” (Perén, 1972: 6)
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Este discurso, vigente mas de 50 afios después, deberia ser leido por todas y todos
aquellos que adscriben a su pensamiento politico, particularmente aquellos que

acceden a importantes responsabilidades de gobierno y de Estado.

Por esa época hubo diferentes documentos y publicaciones en la misma linea. Pero
nos resultan especialmente significativas las expresiones de Van Rensselaer Potter
en Bioética. Un puente hacia el futuro, de 1971, un libro fundacional de la bioética,
concebida antes que nada como bioética ambiental. Un enfoque que propone
conjugar las ciencias naturales y las sociales con las humanidades para reflexionar
sobre nuestra relacion con la naturaleza, a la que pertenecemos. Alli se refiere al

“conocimiento peligroso”:

El conocimiento peligroso se definié como el conocimiento que se ha acumulado mas
rapido que la sabiduria para manejarlo. Los métodos actuales para hacer frente al
abismo del conocimiento cientifico y la direccidén politica son inadecuados (...)(Potter,

1971, p. 75).

Esa sabiduria sin dudas se perdi6 y es urgente su recuperaciéon, de modo de
restablecer alguna armonia entre las comunidades humanas y la naturaleza. En
buena medida esa armonia se quebr6 cuando el conocimiento tuvo por objetivo
principal la “conquista de la naturaleza” en los términos que expresara Francis
Bacon en su Novum Organon, a costa no solo del genocidio de los pueblos que
habitaban los territorios colonizados, sino también a costa del epistemicidio
correspondiente, perdiéndose la sabiduria acumulada en siglos y a veces milenios
en torno a los ciclos naturales y la necesidad de respetar los tiempos de
regeneracion de los sistemas vitales. En ese sentido, no encuentro mejor ejemplo

que el que brinda Boaventura de Sousa Santos en Una epistemologia del Sur-:

En la década de los sesenta, los sistemas de irrigacion de los campos de arroz de Bali
de mil afios de antigiiedad, fueron reemplazados por sistemas cientificos de irrigacion
promovidos por los partidarios de la Revolucién Verde. Los sistemas de irrigacién
tradicionales estaban basados en conocimientos ancestrales y religiosos, y fueron
utilizados por los sacerdotes de un templo Hindi-Budista dedicado a Dewi-Danu, la
divinidad del lago (...). Sucedié que su reemplazo tuvo resultados desastrosos en los
campos de arroz, las cosechas declinaron mas de un 50%. Los resultados fueron

tremendamente desastrosos, hasta el punto de que los sistemas cientificos de
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irrigaciéon tuvieron que ser abandonados y ser restablecido el sistema tradicional

(Santos, 190).
Y a continuacién agrega lo que quizas resulte aiin mas relevante:

Treinta afios después de la desastrosa intervencidn técnico-cientifica, modelados por
ordenadores -un area de las nuevas ciencias—- mostré que las secuencias del
mantenimiento del agua usadas por los sacerdotes de la divinidad Dewi-Danu fueron
mas eficientes que cualquier otro sistema concebible, sea cientifico o de otro tipo

(Santos, 2015: 191).

No tenemos que ir tan lejos para ver fendmenos similares en nuestra América
Latina, a partir de la implantacién de los paquetes tecnol6gicos que incorporaron
semillas transgénicas, agrotéxicos y maquinarias pesadas, como ocurrié de manera
violenta en Colombia a partir de un Tratado de Libre Comercio con USA y la Res.
970/2010 del Instituto Colombiano Agropecuario. El ejército confiscé y destruyé de
manera violenta las semillas obtenidas por los campesinos. A los pocos afios, los
rindes fueron sensiblemente menores y se tuvo que volver a la modalidad
tradicional. Un modo de produccién -en realidad, un experimento a cielo abierto-
que tenia por entonces apenas una experiencia de 15 afios pretendia revertir no

menos de 10.000 afios de cultura agricola.

Por eso de Sousa Santos propone una ecologia de saberes, la cual consiste en el
“reconocimiento de la existencia de una pluralidad de conocimientos mas alla del
conocimiento cientifico”. En consecuencia, se plantea un “interconocimiento” que
excede la interdisciplinariedad cientifica. Se trata de interactuar con otros
conocimientos para intervenir en el mundo real, conocimientos que generalmente
fueron despreciados en lo que Santos denomina un epistemicidio masivo de saberes
que comenz6 hace cinco siglos, con una pérdida invalorable de experiencias
cognitivas acumuladas por diferentes culturas. Estos conocimientos suelen ser
conocimientos ancestrales de culturas no occidentales, particularmente valiosos en
todo aquello que tiene que ver con el conocimiento de los ciclos de la naturaleza. En
consecuencia, son especialmente adecuados para preservar la biodiversidad
atendiendo a la necesidad de regeneracion de la naturaleza, frente a lo cual el

conocimiento “cientifico”, incluso una buena metodologia interdisciplinaria (cf. Flax,
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2023a), puede resultar incompleta. Por eso se requiere considerar el
interconocimiento para recuperar esa sabiduria que permita equilibrar el
“conocimiento peligroso” y reorientar tanto los procesos productivos como los
habitos de consumo, librados actualmente al permanente desplazamiento del deseo

desde un objeto hacia otro, sin fin.20
La convergencia entre los paradigmas ambientalista y biocéntrico.

El nuevo paradigma que viene asomando, en realidad consiste en recuperar el
conocimiento y la sabiduria de aquellas culturas que no perdieron su relacién con la
naturaleza. En nuestro continente, América Latina, se produjeron cambios
constitucionales, legislativos y en la doctrina juridica, inspirados en esas culturas.
Sin dudas resultan paradigmaticos la Constitucion de Ecuador en 2008, la Ley 71 de
los Derechos de la Madre Naturaleza en Bolivia en 2010, la Constitucion de la Ciudad
de México en 2017, cuyo art. 13 inc.3 establece “una proteccién mas amplia de los
derechos de la naturaleza, formados por todos sus ecosistemas y especies como una

entidad colectiva sujeto de derechos”.

En nuestro pais, mucho antes de que la Asamblea General de Naciones Unidas
reconociera, recién en 2022, el acceso a un medio ambiente limpio, sano y sostenible
como derecho humano universal, nuestra Constitucion Nacional, en su art. 41,
reconocio a través de la reforma de 1994 que “Todos los habitantes gozan del
derecho a un ambiente sano, equilibrado, apto para el desarrollo humano y para que
las actividades productivas satisfagan las necesidades presentes sin comprometer
las de las generaciones futuras; y tienen el deber de preservarlo. El dafio ambiental
generara prioritariamente la obligaciéon de recomponer, segin lo establezca la ley.
Las autoridades proveeran a la proteccion de este derecho, a la utilizacién racional
de los recursos naturales, a la preservacion del patrimonio natural y cultural y de la

diversidad biolégica, y a la informacion y educacién ambientales.”

20 Leonardo Boff se refiere al deseo exacerbado por la sociedad consumista en linea con los planteos que hiciera
Max Horkheimer con respecto a la inflacién hedonista: “Somos por naturaleza seres de deseo, y la naturaleza del
deseo es no tener limites (...) Cuidar del deseo es imponerle limites y autocontenerse para no perder el rumbo
en la vida (...) Pero ocurre que toda nuestra cultura milita contra la autolimitacién. Promueve un progreso
ilimitado que va mas alla de la capacidad de soporte del planeta, exacerba el consumo para producir mas y mas,
sin considerar el costo que debe pagar la naturaleza (...) (Boff, 2012: 54).
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Si bien no hay un reconocimiento explicito de los derechos de la naturaleza, hay
autores que muestran con una argumentacioén juridica s6lida que sin una reforma
constitucional podria avanzarse desde el paradigma ambientalista hacia el

paradigma biocentrista (cf. Fernandez, 2022).

Asimismo, que en Colombia no haya un reconocimiento constitucional de la
naturaleza como sujeto de derechos no impidi6 que en 2016 su Corte Constitucional
reconociera al rio Atrato como sujeto de derechos. “Uno de los argumentos centrales
del fallo lo constituyen “los derechos bioculturales”, que representan un nuevo
“enfoque juridico” cuya premisa central es la profunda relacién de unidad e
interdependencia entre la naturaleza y la especie humana (...)” (Svampa y Viale,
2021: 213).

El propio ex juez de la Corte Suprema, Eugenio Zaffaroni, en su libro La pachamama
y el humano, considera fundamental avanzar hacia un nuevo paradigma biocentrista.
Resulta interesante que lo haga en términos de un consenso superpuesto, aunque
no utilice esta expresion. Este consenso se produce entre el biocentrismo del nuevo

constitucionalismo latinoamericano y la teoria de Gaia:

Gaia llega de Europa y la Pachamama es nuestra, pero esos son sélo nombre de la
Tierra, en la que no sélo estamos, sino de la cual formamos parte. Se trata de un
encuentro entre una cultura cientifica que se alarma y otra tradicional que ya conocia
el peligro que hoy le vienen anunciar y también su prevencién e incluso su remedio.

(Zaffaroni, 2015: 145).

Ambos enfoques convergentes coinciden en reivindicar la matriz cooperativa frente
a la matriz competitiva impuesta culturalmente desde Hobbes hasta las nuevas

expresiones de “spencerismo social”.

Esta transformacién que se esta operando en la concepciéon de nuestra relacion con
la naturaleza, entre los hombres y con nosotros mismos, en el sentido del Sumak
Kawsay es considerada “Un paso hacia la sabiduria” por Osvaldo Bayer, quien

prologa el libro de Zaffaroni y hace resonar el eco de Rensselaer Van Potter.

También en 2015, en nuestro pais, dos senadores de fuerzas politicas diferentes,

Fernando “Pino” Solanas y Rubén Gustiniani presentaban un proyecto de ley (S-
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2506/15) para consagrar a la naturaleza como sujeto de derechos. Su articulo 1°
expresa que: “La Naturaleza, donde se reproduce y realiza la vida, tiene derecho a
que se respete integralmente su existencia y el mantenimiento y regeneracién de

sus ciclos vitales, estructura, funciones y procesos evolutivos.”

Por su parte, el articulo 3° reconoce que “El ejercicio de los Derechos de la
Naturaleza requiere del reconocimiento, recuperacién, respeto, proteccion, y
didlogo de la diversidad de sentires, valores, saberes, conocimientos, practicas,
habilidades, trascendencias, transformaciones, ciencias, tecnologias y normas, de

todas las culturas que buscan convivir en armonia con la Naturaleza.(...)"

Desde este enfoque, los Derechos Humanos se complementan con los Derechos de
la Naturaleza, y viceversa. Asimismo, tienen el claro que, frente a los dafios sociales
y ambientales que genera la matriz neoliberal de la politica y la cultura, se requiere
de una convergencia entre aquellos paradigmas que, aunque con otro fundamento,
entienden que se requiere del cuidado de la dignidad de todas las personas y de la
naturaleza, en tanto fines en si mismas. Como expresan Solanas y Giustiniani en los
fundamentos de su proyecto: “En realidad se deben aplicar simultdneamente las
dos justicias: la ambiental para las personas, y la ecoldgica para la Naturaleza. Si
aceptamos que es necesaria una nueva ética para reorganizar la vida en el planeta,
resulta indispensable agregar a la justicia social y la justicia ambiental, la justicia

ecologica.”

Para ello proponen una justicia ecoldgica que se centre, no en los aspectos
econémicos del dafio ambiental, como las indemnizaciones, sino en proteger los
procesos vitales y garantizar la supervivencia de las especies y sus ecosistemas en
tanto redes de vida. De lo contrario, en restaurar los ecosistemas afectados, como
indica el art. 41 de la Constitucion Nacional. También proponen un Tribunal Penal
Internacional ecolégico, dos afios antes de que un Tribunal Internacional
constituido ad hoc emitiera su opinién juridica consultiva en la que considerara a

Monsanto responsable de ecocidio (Robin, 2018: 188).

A mi juicio, en la fundamentacién del proyecto de ley se destaca un argumento
tomado de un articulo de Eduardo Galeano del aiio 2008, cuando en el debate

constitucional se discutia en Ecuador si la tierra puede ser sujeto de derechos.
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Galeano dice que, si las corporaciones son consideradas sujetos de derecho, ;cémo

no va a reconocerse derechos a la naturaleza?:

Suena raro, ;no? Esto de que la naturaleza tenga derechos... Una locura. jComo si la
naturaleza fuera persona! En cambio, suena de lo mas normal que las grandes
empresas de los Estados Unidos disfruten de derechos humanos. En 1886, 1a Suprema
Corte de los Estados Unidos, modelo de la justicia universal, extendid los derechos
humanos a las corporaciones privadas. La ley les reconocié los mismos derechos que
alas personas, derecho a la vida, a la libre expresidn, a la privacidad y a todo lo demas,
como si las empresas respiraran. Mas de ciento veinte afios han pasado y asi sigue

siendo. A nadie le llama la atencion (Galeano, 2008).
En ese contexto Galeano propone un undécimo mandamiento:

La naturaleza tiene mucho que decir, y ya va siendo hora de que nosotros, sus hijos,
no sigamos haciéndonos los sordos. Y quizas hasta Dios escuche lallamada que suena
desde este pais andino, y agregue el undécimo mandamiento que se le habia olvidado
en las instrucciones que nos dio desde el monte Sinaf: “Amaras a la naturaleza, de la

que formas parte” (Galeano, 2008).

A los pocos afios, en 2015, un vicario de Dios, el Papa Francisco dio a luz la Carta
Enciclica Laudato Si’. Sobre el cuidado de nuestra casa comtin, donde convoca urbi et
orbi al cuidado de nuestra “madre tierra”, nuestra casa comun. Si bien no podemos
analizarla en este espacio, evidentemente procura un consenso superpuesto: “En
esta enciclica, intento especialmente entrar en didlogo con todos acerca de nuestra

casa comun.” (Laudato Si, 3).
Evidentemente “la era estd pariendo un corazén”.

Mientras tanto, se muere de dolor.
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(Es necesaria la gobernanza climatica en Latinoamérica?

Mg. Mindy Fuentes

(Abogada, Mdster en Derecho Publico
Profesora de la Universidad de

Santiago de Chile)

Introduccion

Latinoamérica es una regién afectada por las consecuencias del cambio climatico.
Encontramos demasiada evidencia de esta afirmacién a diferentes escalas, por
ejemplo los incendios forestales como el del 25 de enero de 2024, en el Parque
Nacional Los Alerces, en Chubut que afecté mas de 3.100 hectareas de bosque nativo
y la probabilidad histérica de incendios se duplicara o triplicara para mediados de
siglo XXI, la sequia que afecta la zona norte y centro de Chile, las inundaciones por
lluvias intensas, los efectos en la salud de las personas como mayor alteracion de la
distribucién y alcance de algunos vectores de enfermedades infecciosas, alteracion
del mapa de regiones tropicales y sus consecuencias, incremento del nimero de
personas expuestas al dengue, aumento de la mortalidad por el aumento de las
temperaturas (por las olas de calor) y un listado de varios etcéteras que no cabe

mencionar en este articulo.

Estas consecuencias del cambio climatico necesitan mayores esfuerzos por parte de
los Estados de Latino América, que ya se encuentran asumiendo la tarea de dictar
politicas publicas de cambio climatico y leyes que enfrenten este problema a través
de la adaptacidn, mitigacion y desarrollo de fortalecimiento de capacidades a fin de
aminorar los efectos. Sin embargo, se requiere de forma urgente que la agenda
politica de los Estados Latinoamericanos dirija sus acciones en torno a la

Gobernanza climatica global.
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Nadie desconoce que el cambio climatico es uno de los mayores problemas globales
y es urgente generar grandes esfuerzos de los Estados para combatir sus efectos.
Entre las acciones descritas por la Convencién Marco de las Naciones Unidas de
Cambio Climatico estan las acciones de Adaptacién, Mitigacion, Contribucién
Nacional Determinada y Fomento de las Capacidades de los Estados, a través de
Fondos de financiamiento al cambio climatico. Los objetivos generales de estas
acciones son reducir las emisiones causadas por la actividad industrial, la
contaminacion atmosférica de las ciudades y el cambio del modelo energético para
reducir la produccién de GEI (gases de efecto invernadero) y asi alcanzar la meta de
no sobrepasar la temperatura atmosférica a mas de 1,5°C. De acuerdo con el informe
del IPCC?21 (2022) para conseguir el objetivo por debajo de 2°C al 2030 requiere la
reduccion del 29%, mientras que conseguir la meta de 1,5°C requiere un 45% de

reduccion.

Sin embargo, existe una gran presién global con el modelo econémico de consumo
eurocentrista, que aumenta aiin mas la saturacién de nuestra naturaleza y acentia

el empobrecimiento de nuestra region.

En la Enciclica “Laudato Si” el papa Francisco habla sobre el cuidado de la casa
comun en relacién a la “deuda ecolégica” del norte con el sur, atribuyendo la sobre
explotacion de los recursos naturales “relacionada con desequilibrios comerciales
con consecuencias en el ambito ecoldgico” (Francisco, 2015). Esto se debe
principalmente a la falta de ética comercial por parte de los paises industrializados
o potencias mundiales, que han provocado el empobrecimiento de los paises menos

desarrollados, como el caso de Latinoamérica.

Esta consciencia no es desconocida por las potencias mundiales, como tampoco que
la causa de esta crisis ambiental es la industrializacién y el consumo indiscriminado,

cuya mayor responsabilidad recae en Norte América, Europa y Asia Pacifico.

En torno a esta problematica nos preguntamos ;qué decisiones politicas son las que
debemos impulsar desde América del Sur como una de las regiones mas vulnerables

a los efectos del cambio climatico?, ;cudles son las acciones eficaces para reducir las

21 Intergobernmental Panel on Climate Change
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emisiones GEI y generar lineas de accién para la adaptacidn, resiliencia y fomento
de capacidades?, sin desconocer la necesidad de continuar impulsando un modelo

de desarrollo sostenible.

Latinoamérica sigue siendo una fuente de recursos naturales que se encuentran en
la mira para las actividades extractivistas de la industria minera, energética y
productiva de las potencias mundiales, lo que ha provocado la vulnerabilidad de
nuestros paises. Y no deja de ser cierto que este atractivo ha sido una carta de
intercambio que se ha utilizado para atraer la inversion de Europa, Asia Pacifico y

Norte América, que trae las consecuencias en nuestro ambiente que ya conocemos.

Y si bien buscamos atraer la inversion de grandes industrias para alcanzar el modelo
del desarrollo, sin embargo, también somos conscientes del empobrecimiento
provocado. Nos empobrece porque a medida que los paises desarrollados aumentan
su desarrollo tecnoldgico, aumentan sus ingresos y su PIB (producto interno bruto);
los paises no desarrollados se empobrecen con el aumento de la degradacién y
polucién ambiental a causa de las actividades industriales, agotando bienes

naturales y colapsando sus ecosistemas.

Teniendo presente que el modelo de desarrollo econémico imperante en nuestras
economias es el principal causante de la degradacién ambiental y que es resultado
de la acelerada carrera hacia el desarrollo y el intercambio comercial, debemos
conseguir que nuestras politicas publicas econdémicas apunten hacia el desarrollo
sostenible y al cambio de la politica energética hacia una de carbono neutral. Pero
esto no es suficiente, dado que aun sabiendo cuales son nuestras metas, se nos hace
complejo conseguirlas, a causa de la debilidad de nuestras economias y los sistemas
democraticos fluctuantes por las crisis sociales que han explotado los ultimos afos,
como el caso de Chile, Argentina, Brasil, Ecuador y Colombia. Es este
empobrecimiento a causa del desarrollo comercial, que el papa Francisco identifica

como una deuda del norte con el sur.

Este proceso conocido como “globalizacién” se define como la expansion de la
actividad econdmica por sobre las fronteras debido a la movilidad de bienes, y los
problemas que generay repercute en el déficit democratico, a causa que el poder del

desarrollo econémico ha llegado a revestir una importancia tan grande que es capaz
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de debilitar a los Estados (Bercholc, 2012). Notamos que en este caso el proceso de
globalizacién afecta a los Estados Latinoamericanos de forma negativa y debilitando

incluso su autonomia politica a causa del poder econémico de potencias mundiales.
El tema de la degradacion ambiental y los efectos del cambio climatico

Es un hecho indiscutido que Latinoamérica es mas vulnerable a los efectos del
cambio climatico. Eso nos pone aun a mayor distancia del crecimiento y erradicacién
de la pobreza. Las poblaciones mas pobres son mas vulnerables a la degradacién
ambiental y al cambio climatico; en ese rango, ademas, las mujeres y nifios estan mas
expuestos a la contaminacion atmosférica por el uso de combustibles fésiles (lefia y
kerosene) dada la permanencia en el hogar por estar a cargo del cuidado de nifios,

de enfermos y adultos mayores.

Chile tiene siete caracteristicas de vulnerabilidad a los efectos del cambio climatico,
entre las que cabe destacar: zonas costeras bajas, donde el aumento del nivel del mar
afecta a los asentamientos humanos costeros; sequia por la escasez de recurso
hidrico; zonas con alta tendencia a la contaminacién atmosférica; eventos climaticos
extremos. Por su parte, en Argentina se destacan las siguientes caracteristicas de
vulnerabilidad: en sus zonas costeras, como la del gran Buenos Aires, son altamente
sensible a las inundaciones; la alta incidencia de incendios forestales; la falta de

recursos hidricos, entre otros.

El 6to informe del IPCC publicado en marzo de 2023, ademas de dar cuenta de la
urgencia de reducir las emisiones de GEI para no sobrepasar el limite de 1,5°C (ya
estamos en 1,1C°), identifica acciones que pueden ser facilmente implementadas y,
en algunos casos, muy rentables para reducir las emisiones de GEI, para aumentar
la remocién de diéxido de carbono y aumentar la resiliencia. Estas acciones tienen
que ver con medidas de mitigacién a través de conseguir mas inversion. En este
sentido el Informe plantea la necesidad de conseguir un aumento de financiamiento
para generar mayores medidas de adaptacién y mitigacién, tan solo los paises en
desarrollo necesitaran de 127 mil millones de délares al afio para 2030, y de 295 mil
millones de délares anuales para 2050 para adaptarse al cambio climatico. Pero los

fondos para la adaptaciéon alcanzaron unicamente entre 23 mil millones y 46 mil
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millones de délares entre 2017 y 2018, lo que representa del 4% al 8% del

financiamiento climatico rastreado” (IPCC, 2023).

Ademas, sefiala que la facilitacion para el desarrollo sustentable estd en la
financiacién publica destinada a la inversién (el compromiso politico, las politicas
coordinadas, la cooperacion internacional, la administracién de los ecosistemas y la
gobernanza inclusiva revisten importancia para propiciar la accién climatica eficaz
y equitativa. (IPCC 2023). Las conferencias de las partes en la Convencién Marco de
las UN de Cambio Climatico (COP), el protocolo de Kyoto y el Acuerdo de Paris, han
determinado acciones tendientes a reducir las emisiones y generar adaptacion para
la resiliencia de los paises frente a los efectos del cambio climatico, siendo una de
ellas el fomento de capacidades de los paises que son mas vulnerables a los efectos
de este fendmeno global. Se reconoce que la accién coordinada y conjunta es mas
eficaz para lograr las metas determinadas en el Acuerdo de Paris (1,5° C limite por

sobre los niveles preindustriales).
(Qué pasa con nuestro marco juridico al respecto?

Nuestra regulacién constitucional y ambiental ha promovido el desarrollo
econdémico y la propiedad privada, consagrando la proteccién o garantia de vivir en
un ambiente sano o libre de contaminaciéon, de acuerdo con los principios

internacionales sobre el reconocimiento del derecho humano al ambiente sano.

Esto se debe a los origenes de la concepcion constitucional de América Latina, que
se caracteriza por estructurar las garantias constitucionales en la proteccion de la

vida, la familia, la libertad y la propiedad.

Como consecuencia, la mayoria de las constituciones latinoamericanas se han
centrado en la proteccion de la persona humana y al derecho de propiedad y no en
el derecho de la naturaleza en si misma, en funcién del principio antropocentrista.
Consecuencialmente la garantia de la proteccién de la propiedad se antepone a la
proteccién a la naturaleza, es tratada como un objeto comercializable, lo cual se
explica con la teoria del utilitarismo de Bentham, pues el beneficio es calculado como
mayor al dafio que causa (Baquero 2016), justificando el sacrificio de los

componentes ambientales, la biodiversidad, etc.
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Este modelo antropocéntrico contintia siendo la limitante hacia un modelo de

proteccién mas eficiente frente a los abusos del modelo econémico.

Sumado a eso la herencia que dejaron las dictaduras latinoamericanas que se han
apoyado en la influencia de los imperios econédmicos para levantar las economias de
nuestra region hacia el desarrollo, como un modelo eurocéntrico a seguir, a costa de
las actividades extractivas de materia prima para la elaboracién de productos y

energia.

Frente a esta deficiencia en nuestros ordenamientos juridicos, ;qué queda

por hacer?

Latinoamérica comparte una rica historia cultural en torno a las culturas ancestrales
de los pueblos originarios. Actualmente, aproximadamente 826 pueblos indigenas
habitan en los paises de la regidn, segun el estudio realizado por la CEPAL en 2014.
Sus conocimientos y saberes son objeto de estudio y andlisis desde diversas

perspectivas, incluyendo la filosofia de la liberacién.

Entendiendo a América Latina como una regién con un significativo legado ancestral
previo a la colonizacién europea, es relevante explorar la visién del pueblo andino
sobre su relaciéon con la naturaleza. En este contexto, encontramos un modelo
conocido como “Sumak Kawsay”, una expresion quechua que establece una

concepcion ancestral andina: el “buen vivir” o “vivir plenamente”.

El Sumak Kawsay va mas alla de la mera supervivencia material; implica armonia
con la naturaleza, la comunidad y el cosmos. Para los pueblos andinos, vivir
plenamente significa respetar los ciclos naturales, reconocer la interconexion entre
todos los seres y considerar a la naturaleza como un “bien vital”. Este enfoque

también se relaciona con los derechos humanos y la justicia ambiental.

La CEPAL recomienda incorporar en las politicas publicas y las estadisticas estatales
los temas que definen el bienestar de los pueblos indigenas y del conjunto de la

poblacion en el marco del buen vivir/vivir bien.

Existiendo una historia comin en América Latina, se requiere generar mas debate

en torno a la identidad de sus pueblos originarios, como dijo Ricardo Salas Astrain
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En el contexto de esas historias de lucha se ha configurado entre nosotros una critica
a las formas de justificacién de derechos que se opone a las ideas neocoloniales
violentas y destructoras de la vida humana y de la naturaleza. (SALAS, 2020, en

Falundez Peiiafiel, p. 49)

Lo cierto es que la relacién que los pueblos originarios tienen con la naturaleza es
mas cuidadosa pues la miran desde el equilibrio y su relaciéon es de mutua
convivencia, ocupan el agua y sus bienes naturales segun disponibilidad y respetan
sus tiempos. En cambio, la cultura del consumo y el desarrollo econdmico es

responsable de la crisis ambiental y climatica actual.

.Y qué hacer respecto a las necesidades actuales del cambio climatico en

nuestra region Latinoamérica?

Reconociendo como comuin denominador tanto que la regulacién medio ambiental
actual es deficiente para establecer limites a las actividades econdémicas que
degradan nuestro medio ambiente y como las recomendaciones del panel de
expertos de cambio climatico, se evidencia la necesidad de continuar con las
propuestas hacia establecer un nexo juridico entre las politicas publicas y el
reconocimiento de los modelos de cuidado que encontramos en las culturas

ancestrales, como el buen vivir.

Estas propuestas debieran ser trabajadas como politicas publicas conjuntas como
region latinoamericana, siendo estas instancias una oportunidad para proponer
otras politicas que hagan efectivas las acciones para el financiamiento de medidas

de mitigacion eficaces y adaptacién al cambio climatico.

La Gobernanza climatica global podria generar una estructura de acciones
conjuntas, generando un marco de procesos, normas y ordenamiento de politicas
organizadas a nivel regional. Para conseguir este objetivo, debemos unir voluntades
politicas, para que la toma de decisiones sea eficiente a modo de cumplir con los
objetivos ya definidos en la Convencion Marco de las Naciones Unidas sobre Cambio

Climatico - CMNUCC.

Por su parte los esfuerzos de las Convenciones Internacionales de la CMNUCC,,

siguen siendo palabras sin peso obligatorio en el mundo, convirtiéndose en espacios
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de debate, pero poca ejecucion. En ese contexto el IPCC (Panel intergubernamental
de Cambio Climatico) como grupo cientifico experto, recomienda impulsar politicas
publicas hacia una gobernanza climatica, como una instancia de ejecucién rapida de
las acciones para mitigar los efectos del cambio climatico y promover la adaptacién

y fortalecimiento de capacidades.

En esta instancia se propone que se generen esfuerzos de colaboracién internacional
entre los paises de Latinoamérica para una Gobernanza climatica conjunta, que
tenga por objetivos definir las acciones politicas entre los paises de América del Sur
y el Caribe para fomentar la implementacion de medidas promover desarrollo
sustentable, justicia ambiental y sobre todo determinar la forma en que los paises
industrializados cumplan con el financiamiento climatico y el fomento de

capacidades para combatir el cambio climatico en nuestra region.

Esta gestidn se ve bastante plausible, si se impulsa desde los gobiernos locales, como
por ejemplo las municipalidades, en cooperacion con las comunidades académicas
que estan estudiando estas tematicas, propiciando los trabajos interdisciplinarios
sobre el cuidado de la casa comun, que requiere acciones en comunidad porque no
somos individuos separados de la sociedad, somos parte del todo y el todo es parte

de nosotros.

En conclusion, reconociendo nuestros denominadores comunes y teniendo en
consideracion las necesidades frente a las consecuencias del cambio climatico en
Latinoamérica, debemos generar las acciones necesarias para fortalecer las acciones

conjuntas tendientes a conseguir una gobernanza climatica global.

No es menos cierto que es un reto dificil de cumplir, sin embargo, existen ejemplos
de organizaciones que si trabajan la gobernanza climatica en Latinoamérica, como
la red de ciudades “C-40 Cities” (Cities, s.f.), que funciona desde el afio 2005 y hasta
ahora retine 97 ciudades lideradas por sus respectivos alcaldes, en el que se trabaja
con los objetivos de resolucion del problema global de la crisis del cambio climatico,
establecidas en el Acuerdo de Paris. Esta iniciativa redne a alcaldes, investigadores
de clase mundial, profesionales de la ciudad, economistas y académicos lideres para
desarrollar un enfoque basado en evidencia y elevar las estrategias econdémicas y

politicas que se necesitan con urgencia para detener el colapso climatico.
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Aparejado a la organizacion y liderazgo a través de los gobiernos locales, también
cuenta con apoyo de investigadores para levantar nuevo conocimiento e ideas para
provocar nuevas formas de pensamiento econdémico y acciones practicas para
acelerar los cambios transformadores necesarios para limitar el calentamiento

global a 1.5°Cy crear ciudades resilientes y equitativas.

Este ejemplo puede servir de base para la organizacion a través de los Municipios,
como una oportunidad de trabajo desde lo local, en una primera instancia, para asf
luego coordinar la gestidon hacia otros niveles de desarrollo politico regional e

internacional.

Los beneficios de la organizacion de la Gobernanza Climatica Global
Latinoamericana son la consecucion de las metas y objetivos de los planes de accion
de cambio climatico. Pero se requiere que se gestione el liderazgo y la conciencia de
la relevancia de las acciones en esta materia, pues es la Unica forma de enfrentar la

problematica de forma eficiente, con una agenda global.

El liderazgo politico es crucial, es clave para guiar el proceso de la planificacion y
asegurar la participacién y compromiso de todas las dreas relevantes. La gobernanza
climatica requiere acciones en diferentes niveles, dimensiones y sectores que

influencien la toma de decisiones, internacional, nacional, regional y local.

Cada uno de nuestros paises poseen metas a cumplir en adaptacidn y mitigacion de
cambio climatico, lo que se plasma en los respectivos NDC (Contribuciones
nacionales determinadas) y en los planes de accion de cambio climatico, existiendo
ya acciones locales definidas, lo cual puede ser una base de trabajo para integrar a
la gobernanza climatica global, asi se lograrian las metas en forma integrada, con
una acciones colectivas que sean lideradas desde los espacios locales hacia las
necesidades regionales y globales, con una integracién vertical (niveles: mundial,
nacional, regional, local) y horizontal en el involucramiento de todos los sectores

(dado que la gestion climatica es multisectorial).

Esta idea no es tan peregrina, tampoco pretende ser una propuesta que copie
sistemas como la organizacion de la Union Europea o el intento de integracion de

Mercosur, sino una organizacion de urgencia y necesidad, realista y desde las
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necesidades y problemadticas de nuestra América Latina, como una defensa urgente

para enfrentar la crisis climatica en Latinoamérica.
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El grito de la naturaleza como grito de las victimas

Teologia de la Liberacion, Naturaleza y derechos humanos

Alejandro Rosillo Martinez

(Universidad Auténoma de San Luis Potosi)

Introduccion

El tema ecolégico ha cobrado suma importancia y ha imbuido diversos aspectos de la vida
social, en especial por la cada vez mayor notoriedad de los estragos causados a la
naturaleza y por la difusion de la variada informacién de caracter cientifico al respecto.
Tal vez, la mas difundida o de mayor impacto mediatico ha sido la referente al cambio
climatico, pero también existen estudios sobre la crisis del agua, la desaparicion de
especies, el abuso y mal uso de la tierra cultivable, el crecimiento de las manchas urbanas,
etc. En efecto, el ser humano se ha visto obligado a enfrentar esta situacion desde diversos

planos, entre los cuales se encuentra el teolégico y el referido a derechos humanos.

En cuanto a derechos humanos, se encuentra una cantidad importante de instrumentos
internacionales sobre el derecho a un ambiente sano; la mayoria de los Estados han
asumido en su marco juridico este derecho; y, ademas, algunos han reconocido a la
Naturaleza como sujeto de derechos. Dentro de esta discusidn, el presente articulo busca
presentar coémo la Teologia de la Liberacién (TdL) ha asumido el problema del cuidado de
la Naturaleza en estrecha relacion con derechos humanos; para lo cual nos basaremos
principalmente en dos importantes autores de esta corriente: Leonardo Boff e Ignacio

Ellacuria.
Teologia de la Liberacion y el cuidado de la Naturaleza

En sus inicios, la TdL se valié de la teoria de la dependencia y de algunos elementos del

analisis marxista para explicar los mecanismos de opresion. De hecho, el término
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“liberacion” lo adopt6 de esta teoria, aunque no lo redujo al aspecto socioeconémico sino
que lo ha comprendido como una liberacién integral (Libanio, 1989: 137-153; Tamayo,
1998: 76-77). No obstante, después de medio siglo, la teoria de la dependencia y algunos
elementos del andlisis marxista han quedado cortos para explicar las nuevas realidades;
en este sentido, sefiala Gustavo Gutiérrez (1990: 25), “[lJos instrumentos de analisis
varian con el tiempo, y segin la eficacia que han demostrado en el conocimiento de la
realidad social y en la propuesta de pistas de soluciéon”. Esto no significa que las
intuiciones fundamentales de la TdL dejen de tener sentido; siguen vigentes, pero
renovandose constantemente (Gonzalez, 1997). Uno de estos ejemplos es el abordaje del
tema de la Naturaleza, para el cual la teologia se vale de las ciencias de la Tierra y de la
Ecologia. La insercion de este tema se realiza sin renunciar a sus intuiciones
fundamentales, pues el punto de partida sigue siendo la opcién por los pobres como

respuesta al grito de las victimas.
El grito de las victimas: de los oprimidos y de la naturaleza

En el primer nimero de los Cuadernos del CLADE, David Sanchez Rubio (2023: 92-93)
propone un ecohumanismo antropodescentrado y biocentrado, y afirma que en realidad la
modernidad nunca ha colocado como centro al ser humano concreto, sino que ha
fetichizado algunas de sus creaciones, y asi ha sido mercadocéntrica, estadocéntrica,
cientificocéntrica, tecnocéntrica, etc. El ecohumanismo antropodescentrado vy
biocentrado busca, haciendo énfasis en el ser humano, que “la totalidad de los terricolas
vivan y puedan vivir en condiciones dignas de existencia y armoOnicamente con la

Naturaleza”, desde dinamicas incluyentes y no excluyentes.

La TdL y el ecohumanismo antropodescentrado y biocentrado tienen en comun que
parten de las llagas de las victimas. Por un lado, la novedad de la TdL consiste en la
centralidad que ocupan los pobres; es la llaga de la modernidad capitalista que mantiene
a gran parte de la poblaciéon mundial excluida y oprimida. Por otro lado, esta la llaga hecha
a la Naturaleza ocasionada por la agresion sistemdtica en su contra, debida al tipo de
desarrollo de la civilizacion actual. Leonardo Boff (1996; 2005; 2007; 2008a; 2008b;
2013) muestra que la TdL y el discurso ecoldgico parten esas dos heridas: la de la pobreza,
que rompe el tejido de muchos millones de pobres, y la de la violencia contra la

Naturaleza, que desestructura el equilibro del planeta, amenazado por la depredaciéon que
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realiza el modelo de civilizacion. Ambas lineas de pensamiento, tanto la opcién por los
pobres (oprimidos y excluidos) como la opcién por la Naturaleza, pueden considerarse

biblicamente fundamentadas.

Por un lado, se encuentra el grito de los oprimidos por la vida y la libertad, que remite a
un texto que se ha hecho clasico en el pensamiento de la liberacién: el Exodo. Es uno de
los textos preferidos por la TdL, pues refleja con claridad la opcién de Dios por los
oprimidos, como una respuesta a sus gritos e imploraciones de justicia (Dt 4, 34; 26, 5-
10). La opresidn es provocada por la explotacion y las estructuras humanas, pero Yahvé
no se presenta como uno de los poderes religiosos que se constituian como principales
garantes de la injusticia y la violencia para mantener la dominacioén, sino que actia de

manera histdrica y concreta a favor de los oprimidos (Wink, 1992: 13-49).

Por otro lado, se encuentra el grito de la Naturaleza oprimida desde dénde surge el
discurso ecolégico, presente ya en la teologia paulina, en la Carta a los Romanos (Rm 8,
22-23). Resultaria posible suponer que, al ser un tema moderno, la TdL podria toparse con
dificultades para hallar elementos desde los que formular una fundamentacién biblica que
considere a la Naturaleza como una victima que necesita de un proceso de liberacién. No
obstante, existen diversos textos que deben ser releidos desde la emergencia actual y que

deben superar el antropocentrismo.

Uno de estos textos lo encontramos en la teologia de Pablo de Tarso. En un parrafo de la
Carta alos Romanos sefiala: “Con todo, la creacidon guarda la esperanza de ser liberada del
destino de muerte que pesa sobre ella y de poder asi compartir la libertad y la gloria de
los hijos de Dios. Sabemos que toda la creacidn sigue con sus gemidos y dolores de parto.”
(Rm 8, 21-22). Este texto pertenece a la primera parte de la Carta, en especifico a un
capitulo donde Pablo describe la lucha entre la liberacion del ser humano y la opresion
(gracia/pecado) (Gonzalez-Faus, 1991: 598-605). Asi, la creacion toda participa en esta
lucha, debido a que el ser humano tiene el encargo de continuar con la tarea creadora de
Dios. Si lo que domina en la praxis humana es el mal, la creacién sufrirg, se enfrentara a
acciones egoistas (“segiin la carne”) y destructoras. De ahi que el grito de la creacién,

clamando por la liberacién, sea parte de la esperanza cristiana.

El texto de la Carta a los Romanos queda complementado con una lectura ecohumanista

antropodescentrada de los relatos de la creacion del libro del Génesis. La interpretacion
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antropocéntrica tiene una importante responsabilidad en la explotacion que se ha
realizado contra la Naturaleza: han ubicado al ser humano como ser supremo de la
creacion, lo cual le da derecho a someter al resto de los seres vivos. Es la interpretacion
usual del Génesis (Gn 1, 26-28). Sin embargo, se puede realizar una lectura que, sin negar
la importancia y particularidad del ser humano, no niegue su fraternidad con el resto de

la Naturaleza.

En la primera narracion de la creacién, hombre y mujer son creados al final, lo cual en un
poema litirgico es una manera de mostrar la dignidad (Charpentier, 1991: 95), e
incorpora la comprensiéon del ser humano como “imagen de Dios”, una nocién
fundamental para la antropologia biblica. Por su parte, en el segundo relato se afirma que
la humanidad tiene un soplo divino, pues Yahvé la formé del polvo del suelo y le soplé “un
aliento de vida”. La respiracidn (el aliento) era signo de vida; cuando se acababa también

ésta terminaba.

Mientras que las narraciones de pueblos circunvecinos al pueblo biblico colocan al ser
humano a disposicion de los dioses, sin libertad ni responsabilidad alguna, y con cierto
tono tragico de servidumbre, el segundo relato de la creacion presenta al hombre como
encargado de la creaciéon (Charpentier, 1991: 51). En cambio, el texto del Génesis no
coloca al ser humano como servidor de los dioses: esta al cuidado del Edén, y le
encomienda nombrar a los animales que habian sido creados previamente. Dar nombre
significaba ejercer cierto dominio y dar un destino. El ser humano es el que debe dar
sentido y destino al resto de la naturaleza para el uso que de ella haga; mientras tanto,
Dios queda a la expectativa, en espera de lo que el ser humano decida. Es decir, el autor
biblico afirma que el ser humano es libre y responsable de sus actos; no ha sido creado
para que se ocupe de las necesidades de los dioses o del cuidado de sus templos, sino para

que cuide al resto de la creaciéon (Gonzalez-Faus, 1991: 39).

El relato del Paraiso debe leerse en conexion con las narraciones subsecuentes del
Génesis, en especial con las conocidas narraciones de La Caida o el Pecado Original (3, 1-
24), Cain y Abel (4, 1-16), el Diluvio Universal (7, 1-8, 22), y la Torre de Babel (11, 1-9).
En este contexto, debe comprenderse como un texto utépico, como una narraciéon que no

cuenta una situacion alguna vez existente, sino como la invitacién a construir un nuevo
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mundo (Mesters, 1991: 39). Asi, los textos subsecuentes describen, a través de diversas

figuras de la época, la situacidn de la humanidad.

El ser humano es responsable de liberar la historia, y en este sentido, los textos de la
creacion comprenden al ser humano como “creatura creadora”. La creacién en estos
textos no es la creacién ex nihilio, ya que el Génesis no parece conocer la idea de una
“creacidn a partir de la nada” (Gonzalez-Faus, 1991: 117). Es mas importante la creacién
en la historia. La accion creadora de Yahvé se presenta como una acciéon que armoniza el
cosmos, pero que es destruida por la accion humana. El ser humano es imagen de Dios

porque también es creador; es responsable de la creacién en la historia:

“Todo esto da un enorme valor (yo creo que su verdadero valor) a la accién y a la
responsabilidad del hombre en la historia: si no por la posibilidad de crear ‘paraisos’ (sobre
lo que hay que ser intrahistéricamente realistas), si al menos por la de evitar apocalipsis ya
ahora. Esta responsabilidad es una de las cosas que mas le cuesta aceptar al hombre; es
mucho mas comodo cerrar los ojos y dejar que cada cual se abandone a su deseo, y pensar
luego en algin destino fatal por el que ‘lo que tenga que pasar, pasard, tanto si nos

corregimos como si no”” (Gonzalez-Faus, 1991: 40).

Es decir, el ser humano continta la obra creadora de Dios en la naturaleza y en la historia;
sumision no concluye en una praxis depredadora de la creacion sino en el cuidado gozoso,
en el descanso del sabado que festeja la bondad de la Naturaleza. El significado ecolégico
del relato biblico refiere al ser humano como protector de la Naturaleza. Su relacién con

todo lo creado es una relacidn ética, que exige un comportamiento responsable.

En cuanto a lo cristolégico, Leonardo Boff (1996: 319-340) propone superar las visiones
antropocéntricas que estan presentes en la mayoria de las cristologias, y que suelen
olvidar la liberacién del cosmos. Se basa en la manera en que las primeras comunidades
cristianas ubicaban a Cristo en una perspectiva césmica, lo que se refleja en diversos

textos novotestamentarios como la Carta a los Colosenses de Pablo (Col 1, 15-17).
;Cual ecologia?

Parala TdL, desde la propia fe se tiene que dar razén e iluminar la praxis para responder
al grito de la Naturaleza como grito de una victima del sistema actual. El discurso

ecologico ha ido evolucionando, y cada vez hace mas patente la condicion de victima de la
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Naturaleza. Ya no se reduce al cuidado de ciertas regiones o especies; es decir, de proteger
ciertas especies amenazadas de extincion o de la generacion de reservas naturales para
favorecer el desarrollo de los diferentes ecosistemas. Se trata de un discurso global que
cuestiona el modelo de civilizacidn. El grito de la Naturaleza conduce a una importante
critica social y, entre otros aspectos, se ha caido en la cuenta de lo peligroso y

contradictorio que ha sido el antropocentrismo sustentado por la modernidad.

Segun Leonardo Boff (1993, pp. 20-34), se amplié el concepto de “ecologia” a tres
dimensiones: la ambiental, 1a social, y 1a ecoldgica. La primera aborda las relaciones del
ambiente con las sociedades que a través de la historia han existido; la segunda se ocupa
de las relaciones sociales como relaciones pertenecientes a las ecolégicas, pues supone
que el ser humano es parte del todo natural; y la tercera, coloca la naturaleza no s6lo como
algo exterior al ser humano sino también interior, en la mente, que de distintas maneras
concreta diversas actitudes hacia la naturaleza. En efecto, la manera de comprender la

ecologia para la TdL es de la siguiente forma:

“Antes que nada, debemos trascender el concepto convencional de ecologia como una
técnica de administracion de recursos escasos. Debemos asumirla como un arte, un nuevo
paradigma de relacion con la Tierra, con los procesos productivos, en armonia con los

sistemas vivos y con equidad social” (Boff, 2008a: 106).

Es importante caer en la cuenta de que es precisamente en el Sur global donde se llevan a
cabo las mayores y mas graves agresiones contra la Naturaleza, como parte de la
colonialidad del poder, que genera un tipo de praxis hacia la Naturaleza en los paises
centrales muy diferente que con la de los paises periféricos. Por eso, varios movimientos
sociales en busca de justicia social también han incorporado la exigencia por el respeto de
la Naturaleza; son movimientos desde abajo, donde la “ecologia” no es un discurso

burgués sino parte integral de una lucha por “un mundo otro” (Boff, 2008a: 63).

El pobre y el oprimido son miembros de la Naturaleza y su situacién representa
objetivamente una agresion ecoldgica. La liberacion es integral y no puede seccionarse
entre el nivel material, social o espiritual, pues s6lo es verdadera cuando se mantiene
abierta a la totalidad de las necesidades humanas. La misma ldgica imperante de
acumulacion y de organizacidn social que lleva a explotar a los trabajadores, es la misma

que expolia a naciones enteras de sus recursos y saquea a la Naturaleza.
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La misma légica econémica que explota al pobre y a los paises periféricos, explota también
ala Naturaleza. La TdL tiene la pretension de pensar desde la perspectiva de las victimas,
para superar su estado de sometimiento en dos sentidos: una nueva alianza de los seres
humanos entre si, donde se actiie como hermanos y hermanas constructores de justicia y

paz; y una nueva alianza de convivencia y de colaboracién con la Naturaleza.
Critica a la modernidad capitalista

La TdL ha realizado diversas criticas a la modernidad capitalista por su generacion de
victimas. Algunas de estas criticas toman en cuenta el factor ecolégico, y denuncian la
agresion que sufre la Tierra por causa del desarrollo capitalista; en este sentido
encontramos las posturas de Ellacuria y Boff. El primero aborda el tema ecolégico de
manera indirecta, como un dato para su reflexién teoldgica y filoso6fica, que le permite
desvelar la mentira que existe detras de la promesa de “universalidad” de la modernidad.
En su obra filos6fica mas importante (Filosofia de la realidad histérica) al reflexionar

sobre la base material de la historia, daba cuenta del problema ecolégico:

“Lo que se planteaba en términos de naturaleza, hoy se debe plantear en términos de
historia. La historia puede anular su propia base natural. En términos de naturaleza se
podria seguir operando ‘como si’ la materia fuera eterna e infinita, esto es, como si en
medidas histdricas nunca fuera a fallar. Pero no asi en términos de historia, si no se logra
mantener un equilibrio entre las disponibilidades actuales de la naturaleza y las exigencias

actuales de los hombres” (Ellacuria, 1990: 67-68).

Por su parte, Boff (2008a: 111-112) insiste en que la l6gica de la modernidad capitalista

es la misma que oprime a los pobres y a la Tierra; afirma el teélogo brasilefio:

“Observamos que la misma légica que lleva a explotar a las personas, las clases sociales, los
paises y los continentes lleva también a explotar la naturaleza. La propia Tierra ha sido
transformada en un banco de negocios. Todo se convierte en mercancia y en oportunidad
de lucro, incluidas ciertas realidades que tienen un enorme valor, pero que no pueden tener
precio, como es el caso de los 6rganos humanos, el agua potable —un bien comtn natural y
vital-, de las semillas y de los genes. Incluso con la religion y la caridad se comerciay se gana

dinero”.
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Ellacuria realiza importantes criticas a la modernidad a partir de una de sus propuestas
mas radicales: la construccion de una civilizacion de la pobreza. Insiste en la generacion

de un orden histérico nuevo, un mundo nuevo, y aclara el sentido de su critica:

“Pero si quiero, por lo que importa para construir un mundo nuevo, desenmascarar la
hipocresia fundamental de querer lograr la democracia por medio de la violacién del
derecho, de los derechos humanos y del derecho internacional; de querer promover el bien
de los pueblos poniendo siempre por delante los intereses mezquinos de la propia
seguridad y aun de la capacidad de dominacién; de querer buscar el desarrollo econémico
de los otros principalmente en funciéon de multiplicar las ganancias propias; de propugnar
la libertad de unos pocos sin importar nada la muerte terrorista de muchos y la necesidad

de que la justicia regule las posibilidades reales de la libertad” (Ellacuria, 2000a: 350).

La modernidad condujo a la formacién de una civilizaciéon basada en la riqueza, lo que es,
para Ellacuria, la raiz originaria de los males del mundo presente. “Riqueza” como un
concepto y una realidad complejos, de suma importancia en la modernidad, por el cual se
divide al planeta en “mundo rico” y “mundo pobre”, y de la misma manera a los sectores
de una sociedad. Esta civilizacion esta construida sobre la necesidad de acumular; se
piensa que la acumulacién de riqueza es el inico medio para tener seguridad, libertad,
dominio sobre los demas, poder, estima, placer y desarrollo cultural. Es un dinamismo de
mal comtn: “el afan de riqueza y la degradacién consumista, que es propugnada por la
abundancia excesiva” (Ellacuria, 2000b: 645). No se trata sélo de una decisién personal o
colectiva, sino que es estructural debido a la dindmica del capital que se ha convertido en

la fuerza dominante del mundo.

Si bien el pensamiento de Ellacuria tiene influencias zubirianas y marxistas, al iniciar su
cuestionamiento de la civilizacidn de la riqueza hace uso de uno de los autores modernos
mas representativos: Immanuel Kant. Al recordar el imperativo ético, sostiene que el
modelo propuesto por la civilizaciéon de la riqueza no es universalizable y, por lo tanto, no
es ético. Esta universalizacién no es posible por razones ecologicas, pues si toda la
humanidad consumiera la energia que requiere el estilo de vida occidental, simplemente
el planeta no lo resistiria, y no es deseable por la falsa felicidad que otorga al ser humano
y, sobre todo, porque es un modelo de vida que necesita de la explotaciéon de otros

(Ellacuria, 2000a: 348-349). Asi que la promesa de universalidad de occidente hacia los
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paises del Sur global es falsa y termina siendo un encubrimiento de las estructuras de

colonialidad. La misma idea sostiene Leonardo Boff (2008a: 67):

“...los hechos han ido revelando que el tipo de desarrollo obtenido a nivel globalizado es
todo menos sostenible, dado que constituye, tanto econémica como socialmente, un
auténtico desastre, al generar, por un lado, una inconmensurable riqueza y, por otro, una
vergonzosa pobreza; ecolégicamente, constituye una perversidad, al devastar una gran
parte de los sistemas, en su afan de explotar todas las riquezas naturales posibles; y
moralmente constituye un crimen de lesa Humanidad, dado que sacrifica a miles de millones

de personas como combustible de la maquina productiva”.

Jon Sobrino (2007: 29), al comentar el andlisis que realiza Ellacuria sobre la civilizacién
de la riqueza, afirma que “esta civilizacion, en lo fundamental, estd basada en y ofrece un
espiritu que, en definitiva, lleva a la deshumanizacién. Es la civilizacion del individuo, del
éxito, del egoista buen vivir. Y el aire que respira el espiritu se enrarece todavia cuando el
Occidente que la produce se comprende a si mismo no s6lo como logro de talante y nobles
esfuerzos - en parte, muy reales, a los cuales se afiade también una secular y gigantesca
depredacion histérica -, sino como fruto de una predestinacién, como antafio se
comprendian los pueblos elegidos segun las religiones”. Es una sociedad basada en un
imaginario que considera al crecimiento y al desarrollo como parte de un progreso sin fin
y con una inagotable disponibilidad de recursos. Esto es ilusorio, y ha conducido a la
devastacién del planeta, y ha sacrificado a una inmensa parte de la humanidad que vive

en los paises periféricos.

Esta civilizacidn de la riqueza genera, en palabras de Boff (2008a: 112-113), dos clases de
injusticias intimamente ligadas: la injusticia social y la injusticia ecolégica. La injusticia
social radica en el hecho de que se crean profundas desigualdades entre las personas, las
clases y los paises. Por otro lado, la injusticia ambiental significa “el maltrato infligido a la
naturaleza (...) La especie humana ha ocupado ya un 83% del planeta. Y lo ha hecho
devastandolo, transformando el jardin del Edén en una inmensa sala de tortura en la que
sufren y desaparecen centenares de especies cada afio” (Boff, 2008a: 113). En efecto, un
proceso de liberacion debe buscar el establecimiento de una justicia social minima para
garantizar la vida y dignidad mas elemental del ser humano, para lo cual es necesario

comprenderla como una parte de la justicia ambiental, que es mas amplia.
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Etica del cuidado y derechos humanos

El discurso ecolégico debe influir en los demas saberes, incluyendo a la ciencia juridica y
concretamente a los derechos humanos. Pero esta influencia no sélo debe darse al nivel
de influir en el contenido de las declaraciones y leyes, sino en el nivel de su
fundamentacidn, es decir, en el nivel de la ética. Al respecto, Leonardo Boff (2008a: 105)

senala:

“La ecologia da cuerpo a una preocupacion ética que afecta también a todos los saberes,
poderes e instituciones: ;en qué medida colabora cada uno en la salvaguarda de la
naturaleza amenazada? ;En qué medida incorpora cada saber lo ecolégico, no como uno de
tantos temas objeto de su disquicién pero que deja incuestionada su metodologia especifica,
sino redefiniéndose a partir de la indagacién ecolégica y constituyéndose en un factor

homeostdtico, es decir, en un factor de equilibrio ecolégico, dindmico y creativo?”

Desde la perspectiva de derechos humanos, la importancia del ecohumanismo
antropodescentrado y biocéntrico es que el ser humano necesita redescubrir su lugar en
la comunidad global, superando visiones antropocéntricas. Esto no significa que se
renuncie a la afirmacién de la dignidad humana, ni a la singularidad del ser humano, sino
que se comprenda como un ser que es parte de la naturaleza que, en funcién de su
inteligencia, es el sujeto ético que debe ser consciente de su actuar en y con la Naturaleza.
En efecto, se requiere que derechos humanos asuma dos preocupaciones éticas: la
sobrevivencia conjunta de los seres humanos con y en la Naturaleza, y 1a responsabilidad
del ser humano a nivel personal y comunitario, de la ciencia y los diferentes saberes, de

los poderes y las instituciones en la salvaguardia de la Naturaleza.

El pensamiento dominante sobre derechos humanos sostiene que su fundamento se
encuentra en la ética de la Ilustracion. No obstante, ante el grito de la Naturaleza, nos
percatamos que es un error creer que el ser humano, por el mero hecho de ser una especie
capaz de pensar la Naturaleza y ser capaz de intervenir en sus ciclos, podia considerarse
con lalegitimidad de dominarla y aprovecharse de ella a voluntad. Y esta concepcién tiene
sus repercusiones éticas, que conducen a un tipo de individualismo que es, como sefiala
el tedlogo sudafricano Albert Nolan (2007: 42), “psicolégica, social, politica, econémica,
espiritual y ecolégicamente destructivo”. Un individualismo que se nos infunde desde la

propia dindmica de las sociedades modernas, en la cual participan diversas compresiones
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simples y reduccionistas de derechos humanos; compresiones que no han sido capaces de
reflexionar derechos humanos desde un pensamiento complejo. Al respecto, Leonardo

Boff (2008a: 119) afirma:

“Se nos educa, equivocadamente, como si estuviéramos solos y como si solos
debiéramos conducir nuestra vida y satisfacer nuestras necesidades. Existe una
comprension de la autonomia moderna que es reduccionista, debido a su
individualismo. Olvida el hecho de que todos somos interdependientes y formamos
un nudo de relaciones en todas las direcciones. Somos esencialmente seres sociales

y relacionales, y juntos construimos las condiciones necesarias para nuestras vidas”.

La ética que sustenta a las teorias dominantes sobre derechos humanos son
antropocéntricas y utilitaristas. Se suele considerar que todos los seres estan al servicio
del ser humano, pues se considera a éste como el centro del universo y la cima de todo el
proceso evolutivo. Lo cual es falso, pues es un eslabén en la cadena de seres y una etapa
pequeiia en el tiempo de la evolucion. En cambio, una ética del cuidado debe partir no de
la centralidad antropolégica, sino de la centralidad de la vida. Si aquélla es discriminatoria
de los seres no-humanos, ésta busca el logro del equilibrio y la paz entre la comunidad
humana y la Naturaleza. Es una ética que debe ser asumida por derechos humanos,
reflexionados desde un pensamiento complejo, que integre en su constitucion una vision
antropologica descentrada o biocentrada: “la Tierra se ha convertido en el factor que
confiere o niega sentido a todos los demas proyectos. O salvamos la Tierra junto con la

Humanidad, o no habra futuro ni sentido para nadie mas” (Boff, 2008a: 68).

Somos parte de la Naturaleza, venimos de ella y somos fruto de su actividad evolutiva. De
esto, debe brotar una conciencia de unidad e identificaciéon con la biodiversidad. De ahi
que Leonardo Boff (2005; 2008a: 59) proponga algunos elementos que debe incluir una
ética que supere el antropocentrismo. Una ética de este tipo debe entender al ser humano,
mas que el centro del universo y la expresiéon mas alta de la evolucién, como un ser de
cooperacion, de comunicacién, de cuidado y de responsabilidad. Se trata de una ética de
lavida, pero no sélo de la vida humana sino de toda vida, asumiendo su complejidad. Entre

sus caracteristicas, podemos mencionar:

a) Desarrollar un sentido del limite de los deseos humanos, ya que éstos inducen con facilidad

a buscar ventajas individuales y grupales a costa de explotar clases y pueblos. En efecto,
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se debe asumir criticamente el discurso de derechos humanos para evitar que se use

ideolégicamente para justificar dichas ventajas.

b) Potenciar la solidaridad generacional, es decir, ser capaces de respetar el futuro de quienes
no han nacido. En este sentido, la universalidad de los derechos humanos no debe
pensarse tan solo en términos de presente sino en términos de “futuros”; son derechos
tanto de las generaciones presentes como futuras. Debemos asumir la misién de “cuidar
solicitamente de ellos para que puedan coevolucionar y no sucumban simplemente a la

seleccion de las especies mediante la imposicion del mas fuerte” (Boff, 2008a: 129).

c) Reconocer el caracter de relativa autonomia de los seres y respetarlos como valores en si
mismos, pues ellos también tienen derecho a seguir existiendo y coexistiendo con los
demas seres, incluyendo el ser humano. Es decir, los derechos humanos no debe ser un
discurso que justifique la opresion contra la Naturaleza y a los demas seres vivos, sino que
deben ser comprendidos desde un pensamiento complejo que asuma la intima relacion y
dependencia que existe entre la vida humana y las demas formas de vida. Si los derechos
humanos tienen como objetivo principal la promocién de la produccién y reproduccion de
la vida de los seres humanos, no puede soslayar la misién de hacer lo mismo con todas las

demas formas de vida.

Una ética del cuidado requiere de un nuevo modo de vivir, de producir, de distribuir los
bienes y de consumir; en una palabra, de una nueva relacién con la Naturaleza. Se trataria,
pues, de una ética con un nuevo principio categorico: “Actia de forma tan responsable
que las consecuencias de tus actos no sean deletéreas para la vida y su futuro” (Boff,
2008a: 184). 0, en términos de la ética de liberacion, se trataria del principio material que
propone Dussel (2016: 69), donde la produccioén, reproduccion y aumento de la vida debe

tener como referencia ultima “a toda la humanidad, a toda la vida en el planeta Tierra”.
A modo de conclusion

El cuidado de la Naturaleza no es ajeno a las luchas por la liberacidn de los oprimidos que
son el punto de partida de la TdL. La Naturaleza es una victima mas del actual modelo de
civilizacion, y esta herida y grita por su liberacion. Por eso, la TdL ha incursionado el tema
ecologico tanto en su reflexion como en la praxis que promueve. La ecologia no es sélo
una cuestion de los paises metropolitanos, sino que, al contrario, es asumida por el Sur

global que resiste a la dindmica del capitalismo y la colonialidad.
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La Naturaleza y los pobres han de ser aliados en la lucha por la vida. Por eso, derechos
humanos deben de ser repensados y asumidos en una praxis que los lleven a ser
instrumentos para defender la vida de todos los seres y de la integridad de la Tierra. Se
requiere de un uso alternativo de derechos humanos que en vez de fomentar el
consumismo irracional -bajo el supuesto de la libertad del individuo- sea capaz de
proteger a la Naturaleza y, por ende, al ser humano -la igualdad en la distribucién de los
bienes, el derecho al acceso al agua, el derecho a la salud, la proteccién al patrimonio

natural, el derecho a la solidaridad, etc.-.
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“Y seremos agua”.
Los discursos en torno a las sequias: repensar la naturaleza y

el modelo moderno/colonial

Leda Agnes Simébes de Melo??

(PPGH-UFF/Brasil -
Becaria posdoctoral FAPER]-PRD10)

(Por qué hablar de sequia?

“Y seremos agua

en el rezo llorador de la sequia.”
(Raly Barrionuevo - Y seremos agua)

Corre el afio 2024, en la television se ven noticias de la inundacién, de las aguas que
tomaron el Rio Grande do Sul, en el sur de Brasil, después de las fuertes lluvias. Las
escenas son alarmantes: personas que perdieron a sus familias, sus animales, sus
plantaciones, sus casas. Es urgente pensar en el tema del momento: el cambio climatico.
Los periodicos piden solidaridad y donaciones para los desamparados, son los refugiados
ambientales. Se habla de planificacion, de catastrofe; los seres humanos o, mejor dicho,

los “duefios” del capital, comienzan a pensar en la naturaleza. Después de ocurrido el

22Agradezco la traduccién de estas lineas a la compafiera Andrea Caldararo, periodista argentina. Dedico esta reflexion
al investigador Facundo Giuliano, con quien he mantenido conversaciones fronterizas a lo largo de mis investigaciones
entre Brasil y Argentina, en busca de otras epistemologias y modos de vida posibles. También, al profesor Alberto
Tasso, quien durante afios se ha dedicado a analizar las cuestiones ambientales de Santiago del Estero en sus distintos
niveles. Este trabajo es producto de las reflexiones llevadas a cabo en mi tesis doctoral dentro del Programa de
Posgrado en Historia Social de la Facultad de Formacién de Profesores de la Universidad del Estado de Rio de Janeiro
(UER]/FFP), Brasil, donde fue becaria CAPES. Actualmente me encuentro realizando posdoctorado en el Programa de
Posgrado en Historia de la Universidad Federal Fluminense (PGGH/UFF), con la beca FAPER]/PDR10, en el cual doy
continuidad a estos y otros analisis.
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fendmeno se inicia la carrera, el reloj acelera, el tiempo es corto, parece que nada hubiera

sido anunciado, o que nunca fue dicho.

Ahora retrocedemos en el tiempo, a los afios 1932 y 1937. Las regiones son el nordeste
brasilefio y el noroeste de Argentina, las provincias, respectivamente, Ceard y Santiago
del Estero. No hablamos ya de aguas que suben e “invaden vidas”, sino de su ausencia o,
mejor dicho, de la sequia. Los periddicos alertan y reportan el dia a dia del fenémeno en
la prensa escrita. También se habla de solidaridad, se piden donaciones, la catastrofe esta
en la agenda del dia. Las personas migran, la tierra esta seca, los animales mueren, gente
con hambre, sin trabajo, sin cosecha, robos, asaltos, el caos, se describen en las escenas
de los periddicos. Se habla de la naturaleza, se piensa en ella. Se ponen en marcha politicas

publicas de emergencia, es necesario actuar rapidamente en estas regiones.

;(Qué nos muestran estos dos casos, con distancias temporales y geograficas tan
significativas? Estos dos fendmenos, la inundacién y la sequia, con escalas de tiempo tan
diferentes, nos alertan de que la cuestion es tan antigua como urgente. Y mas auin, que no
solo Brasil debe problematizar y poner en cuestion las visiones reduccionistas sobre los
fenémenos climaticos, sino también Argentina. La naturaleza nos pide historicidad, las
aguas no estan quietas. Es necesario retroceder en el tiempo y comprender el trasfondo
historico que explica por qué, ain en 2024, vivimos como si estuviéramos separados de
la naturaleza, como si ella fuera un mero escenario para que los seres humanos
exploremos. Aun hoy, mas alld de que el debate haya avanzado significativamente en
diversos sentidos, tratamos a la naturaleza como descartable y desechamos otras
maneras de interaccion con la vida, con el medioambiente y con los demas seres que

habitan el planeta; o sea, rechazamos cosmovisiones plurales.

Lo que pretendemos a partir de esta reflexiéon es traer como ejemplos del debate
ambiental, necesario y actual, a las sequias que afectaron a Brasil y Argentina en la década
de 1930, en Ceara y Santiago del Estero. Es decir que, a partir de ellas, es posible
comprender que existe un corredor seco latinoamericano que puede permitir acciones
conjuntas en lo que hoy se denomina como "combate a la desertificacion." La consigna es
que a partir de este fendmeno climatico podamos problematizar, principalmente, el
modelo moderno/colonial y lo que entendemos por naturaleza desde este patron

mundial de poder.

104



Partimos de esta premisa para comprender que detras de una crisis climatica como la
sequia, en el ayer y en el hoy, hay cuestiones politicas intrinsecas que conciernen al
dominio de los territorios. Hablar de sequia es hablar de la naturaleza y del lugar que ella
debe ocupar también desde una perspectiva historica y de larga duracion. Es, ademas,
una invitacion a repensar el patron occidental impuesto por los modelos imperialistas,
como desde hace afios nos invita a reflexionar Ailton Krenak, indigena brasilefio de la
etnia Krenak, cuando dice: “Yo no percibo dénde hay algo que no sea naturaleza. Todo es

naturaleza. El cosmos es naturaleza. Todo lo que puedo pensar es naturaleza.” (2019:

p.17).
Entre el sertdo y el bosque

De acuerdo con Luis Lascano, Santiago del Estero esta localizada en el noroeste de
Argentina “en cuyo corazoén se originé la matriz fundacional de la Patria Vieja” (1996: p.
27). Su clima corresponde al de las regiones subtropicales, con lluvias escasas y una
temperatura media anual de 21,5°C. En verano las temperaturas pueden llegar a los 44°C
y en invierno 6°C bajo cero. Los dos principales rios de la provincia son el Dulce y el
Salado. Entre ellos existe un nucleo poblacional significativo y una riqueza agricola que le
ha valido la denominaciéon de mesopotamia. El autor explica que el territorio provincial
estd ubicado en el Parque Chaquefio, con la zona norte perteneciendo al Gran Chaco
donde abundan maderas duras como el Quebracho santiaguefio (Lascano 1996: p.24-26).
Hasta finales del siglo XIX, Santiago fue “un inmenso oro verde de incalculable valor
econdmico” (Lascano, 1996: p.26) debido a su cobertura forestal posteriormente

destruida por la explotacién de la madera.

La provincia tiene su territorio “integramente semiarido, lo que ha impedido el desarrollo
de una agricultura clasica en su mayor extensién” (Lascano, 1996: p.26-27). Las zonas sur
y sudeste pueden ser caracterizadas como areas subhuimedas secas aptas para el ganado,
a pesar de las depresiones salinas correspondientes a Ojo de Agua (Lascano, 1996: p.27).
Las sequias ocurren en la region con frecuencia a lo largo de diversos periodos. José Luis
Grosso ejemplifica que entre los siglos XVIII y XIX, en 60 afios, hubo 9 sequias: “1790,
1794, 1799, 1802, 1803, 1817, 1818, 1820 y 1846, siendo esta ultima muy larga
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acompafiada de una gran peste” (2008: p.71). Este cuadro se agrava ain mas con la

llegada de los ferrocarriles y la deforestaciéon para la explotacién del Quebracho.

El Ceara se encuentra en el nordeste brasilefio y, si consideramos el periodo colonial, la
provincia (en Brasil actualmente se llama estado) esta establecida en el centro de la
region donde se inici6 la ocupacién del territorio por los portugueses. La colonizacion del
estado se dio de forma tardia en comparacién con otros estados vecinos como
Pernambuco. Algunos factores explican esta cuestidon, como el clima y la resistencia
indigena, lo que llevd a que la ocupacion se consolide “en la década de 1720, con la
afirmacion de la ganaderia.” (Olinda, 2003: p.52). En el periodo de la colonia, la economia
se basaba en la agricultura, la ganaderia y el comercio de charqui (carne deshidratada al
sol). Desde ese contexto, las sequias se registran en documentos de la época como una
caracteristica de la geografia y del clima local. Por ejemplo, de acuerdo a Ercilia de Olinda,
“la sequia de 1790-1793 aniquilé casi la totalidad del rebafio cearense, acabando con el

suefio del comerciante de carnes.” (2003: p.59).

Parte de la provincia se sitda en la zona semiarida del nordeste conocida nacionalmente
como sertées. En esta regiéon hay baja precipitacion pluvial “muy mal distribuida en el
tiempo y en el espacio” (Maciel y Pontes, 2015: p.19), existiendo una vegetacion que se
adapta a la escasez de agua. Componen los sertdes la caatinga, bioma exclusivamente
brasilefio, con una amplia diversidad que incluye “himedos bosques latifoliados en areas
de montafia (los pantanos de altitud), la vegetacion natural se presenta muchas veces
dispersa, dotada de espinas, con numerosas especies xerofilas” (Maciel y Pontes, 2015:
p.19). El clima es tropical seco, donde viven habitantes cuya dieta basica es a base de maiz.
La temperatura media es elevada todo el afo, “asociada a bajos grados de humedad
relativa del aire, de los mas bajos del pais, tornando el clima saludable, exento de
numerosas enfermedades tropicales” (Castro, 1984: p.177). A pesar de la aridez del suelo,
en “ciertos puntos, principalmente en las depresiones y en las bajuras, surgen manchas

bastante fértiles, de suelos arcillosos.” (Castro, p.178).

Como hemos visto de manera breve, el Ceara y Santiago del Estero estan atravesados por
la semiaridez, una caracteristica que muestra que desde tiempos remotos la sequia forma
parte de la vida de estas regiones. Pero esta no es la tinica geografia de esos espacios, por

lo tanto, desde este recorrido a través del clima, el suelo y la vegetacidon, queremos
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indagar por qué hasta el presente ambas provincias siguen atravesadas por algunas
narrativas que culpan a la naturaleza por la pobreza existente, y revisar cuanto se hace
efectivamente para que sus poblaciones puedan convivir con el fenémeno de la sequia y
sus consecuencias. Esto pone de relieve que, de forma habitual, los gobiernos nunca estan
preparados para una crisis climatica, incluso cuando estas crisis forman parte de la

historia regional, como es el caso de Ceara y Santiago del Estero.

También es importante problematizar los discursos que aluden a la geografia semiarida
como el gran mal, y reflexionar sobre otros temas fundamentales para entender la
historia de esas provincias, como ser la concentracion agraria, la falta de titulacion de la
tierra y la concentracion del agua. La sequia no puede ser definitoria de estas regiones; y
lo que aqui deseamos plantear es cémo ciertas retéricas y practicas de la
modernidad/colonialidad estan en la base de cuestiones como la miseria y la desigualdad
social. Aiin cuando exista un avance en estos temas e incluso otras perspectivas sobre las
potencialidades de los semiaridos, esas regiones aln tienen que trazar estrategias para
convivir con la sequia, hoy agravada por la degradaciéon ambiental. Asi, nos detendremos
en las sequias de 1932 y 1937, para ejemplificar lo que venimos planteando a partir de
ciertos discursos que organizaron (y organizan) la relacion entre el ser humano, la

naturaleza y el bien comun.

Los discursos en torno a las sequias: repensar la naturaleza y el modelo

moderno/colonial

“Afagar a terra, conhecer os desejos da terra (...)"

(Milton Nascimento/Chico Buarque - Cio da terra)

Reivindicamos aqui que la naturaleza pide historicidad y la sequia también. Hablar de
agua, ausencia de agua, presencia de ella, es desnaturalizar narrativas que culpaban al
clima y al entorno por la desigualdad social existente en provincias marcadas por
fendmenos como la sequia, en diferentes contextos historicos. Las areas rurales de Ceara
y de Santiago del Estero son pobres y viven todavia atravesadas por cuestiones
relacionadas con el dominio de la tierra, la concentracién de la propiedad o la
titularizacién de ella. Cuando se trata de las zonas semiaridas, los estereotipos sobre el
medio ambiente y la poblacidn local han estado a la orden del dia y tienen hasta hoy

repercusiones directas o indirectas. Es dificil que nos desvinculemos de la trampa del
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modelo moderno/colonial y de ciertas huellas dejadas por el determinismo geografico

cuando se trata de regiones como éstas.

De acuerdo con Walter Mignolo, “la 'colonialidad' involucré a la 'naturaleza' y los
'recursos naturales' en un sistema complejo de cosmologia occidental [..] También
fabricé un sistema epistemolégico que legitimaba los usos de la 'naturaleza' para generar
cantidades masivas de 'productos’ agricolas primero, y cantidades masivas de 'recursos
naturales' después de la Revolucién Industrial.” (2017: p.8). Pensemos que cuando se
trata de zonas de sequia, la geografia vista como hostil, dura, salina, sin vida y sin
perspectiva para el mundo productivo, puede ser un tema ain mas complejo. Esto se debe
a que, si la colonialidad busca la productividad, ;qué hacer en una tierra vista como
improductiva y pobre? Si la naturaleza pasa a ser sindnimo de obtencién de recursos,
;habria potencialidad en los semiaridos? ;Existe un discurso que legitima esta vision? ;A
quién le interesa esta mirada? Veamos algunos reportajes sobre la sequia de 1932 en
Ceard y de 1937 en Santiago del Estero y, de alguna manera, cuestionémonos si
encontramos en ellos un trasfondo histérico de larga data que permea nuestro imaginario

cuando se trata de un evento extremo o de una geografia considerada semiarida.

En una noticia firmada por Affonso de Carvalho, en el periddico carioca Correio da Manha,
se decia: “A “Terra do Sol”, como a denominou lindamente o brilhante historiador de sua
terra e da sua gente, o Sr. Gustavo Barroso, comeca a definir sob o latego de fogo do astro
insaciavel do amor. [...] Entdo o cearense emigra.” (1930: p.2). En otro reportaje del

periodico se narraba:

“Fortaleza, 19 (A.B) -Nada pode dar uma ideia do que, na realidade, se vem passando no
sertdo brasileiro [..] A fome ja bateu a todas as portas dos lares sertanejos, expulsando dali
seus habitantes. E assim que eles emigram, dispondo-se a caminhadas interminaveis, pelas
caatingas e pelas estradas ardentes que o sol inclemente transformou num braseiro [...]”

(Correio da Manhd, 1932: p.2).

En el periédico EI Mundo, de Buenos Aires, un entrevistado contaba sobre la sequia
santiagueiia: “Si la ayuda llega a tiempo, en Santiago del Estero, junto a los huesos de los
animales muertos, comenzaran a aparecer los de los nifios y mujeres... Griten que hay que
llevarles agua y alimentos. Es inutil esperar lluvias.” (El Mundo, 1937: p.5). El periédico

local La Hora describia la sequia de esta manera: “Estamos en estado de guerra con la
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naturaleza, guerra sin cuartel en la que todos los medios se justifican, porque por encima
de todas las consideraciones, de cualquier orden que sean, esta el sagrado derecho de
vivir [...]” (1937: p.3). En otro fragmento, decia la noticia: “En efecto, quiere decir que la
sequia prolongada en algunas zonas ha vencido la tradicional resistencia del criollo para

con las condiciones desfavorables del medio ambiente [...]" (La Hora, 1937: p.3).

En los fragmentos mencionados anteriormente, la sequia es un gran mal; un mal que asola
una tierra vista a veces como agresiva y expulsora de su poblacion. Expresiones como
“latigo de fuego”, “carreteras ardientes”, “el sol inclemente”, “brasero”, “huesos de
animales muertos”, “estado de guerra con la naturaleza”, “las condiciones desfavorables
del medio ambiente”, revelan a la naturaleza como un problema. No estamos afirmando
aqui, de manera alguna, que en medio de una sequia las condiciones de vida de la
poblacién no se vean afectadas y que, con ello, las narrativas debieran proponer otros
caminos. Sino que, muchas veces, esta nocién sobre las zonas secas, estas expresiones,
eran independientes de una crisis climatica. Se justificaba la desigualdad social y regional
por el clima y por el medio, y por ello, las personas morian de hambre, eran pobres,
resistentes y se confundian, incluso, con el medio ambiente. La eleccién de mantener este
tipo de discurso no cuestionaba problemas relativos al dominio de los bienes comunes,
como la tierra y el agua. También puede relacionarse esto a la manera en que la
modernidad/colonialidad desperté6 una seduccion de clasificacién, como plantea
Facundo Giuliano, y la naturaleza semiarida y las poblaciones que alli habitaban no
quedan exentas de cierta forma de rotulacion. Es decir, “examinar, evaluar, escrutar,
clasificar, juzgar y condenar a otros/as, forman parte de los procedimientos de un tipo de
razon que busca la sujecién de cada singularidad a esa l6gica multiple de la totalidad que

promueve la colonialidad (cursivas del autor)” (2022: p.36).

Entonces, si la historia humana, como plantea Durval Muniz de Albuquerque JUnior
(2012: p.9), es la historia de la apropiacion de la naturaleza, de los espacios, de las
relaciones de posesion y de propiedad, ademas de hablar de dominio, mando y soberania,
debemos reflexionar sobre como se simboliza la separacidn espacial, es decir, como, a
partir de ese dominio, algunos grupos se consideran superiores a otros. Por eso
proponemos cuestionar los discursos que mostramos hasta aqui. Sobre todo,
problematizar que la sequia no puede ser definitoria de una narrativa del caos y del

miedo. Ella no es obra del azar, ni una novedad en regiones como el nordeste brasilefio y
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el noroeste de Argentina; y los ejemplos descritos en la década de 1930 nos muestran eso.
Ella forma parte tanto de la geografia local como de un modelo depredador de explotaciéon
de la naturaleza expresado hoy en las consecuencias del cambio climatico que azota a

estos paises.

Por lo tanto, un evento extremo puede estar sefialando otras demandas que van mas alla
del fenémeno en si mismo, tal como estamos analizando. A veces, muestra el descuido
existente hacia areas consideradas periféricas. Por eso decimos que este tipo de
expresion que hablaba de la naturaleza como un "castigo” o un "fuego abrasador” habla
también de como se entendia la geografia de zonas de sequia en Brasil y Argentina. Asi,
los principales afectados en una crisis climatica en el campo son los trabajadores rurales,
los mas pobres (aunque a veces afecte también a grandes propietarios). Entonces, ;a

quién le interesaba mantener este tipo de visiéon “negativa” sobre "las tierras secas"?

Segun Cintia Zirino, en Santiago del Estero existian problemas estructurales que
justificaban su pobreza y marginalidad a partir de la "crisis de los enclaves forestales y de
las débiles producciones agropecuarias, que continuaron aumentando el flujo migratorio
hacia las ciudades." (Zirino, 2008, p.xv). La autora destaca que Santiago del Estero es
conocida en el imaginario nacional por sus mismas condiciones de pobreza y
marginalidad "debido a que el espacio geografico y las caracteristicas ambientales no son

favorecidos por la abundancia de agua." (Zirino, 2008, p.1).

En el caso del sertdo del nordeste de Brasil, asi como en Cear4, analiza Josué de Castro,
haciendo referencia a los escritos de Aloisio Campos, que el hambre en esa regién no
puede ser pensada como una lucha contra la sequia, o incluso contra sus efectos, sino que
debe ser una lucha contra el subdesarrollo en todo su complejo regional, expresion clara

del monocultivo, del latifundio y del feudalismo agrario (Castro, 1984, p.261).

Por lo tanto, hablar de "guerra contra la naturaleza" y una "naturaleza desfavorable",
discursos que vimos anteriormente, demuestra lo que definimos como esencial: primero,
pensar en la sequia es reflexionar sobre las relaciones de poder existentes en torno a la
tierra y al agua. Y segundo, habla de la separacidn entre ser humano y medio ambiente
que hace que haya una nocién de desprecio hacia la naturaleza y no una "confluencia”; de
combatirla en lugar de "transfluir”. Estos dos términos fueron utilizados por Antdnio

Bispo dos Santos, quilombola, residente en la caatinga del nordeste, mas especificamente
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en el Quilombo Saco Curtume, en Piaui. El autor decia que vivir es "comienzo, medio y
comienzo" (2023: p.49), es circularidad, y esto también tiene que ver con la relaciéon que

establecemos con las plantas, los animales, los seres vivos.

Aclaramos una vez mas que estamos analizando una crisis climatica con fuentes
periodisticas de los afios 1930, en Ceara y en Santiago del Estero, pero podemos pensar
si algunas de ellas no existen hasta la actualidad cuando se habla de tierras atravesadas
por la sequia de manera general. Nuevamente insistimos en que la naturaleza pide
historicidad, contexto, temporalidad, porque hay cambios, pero, sobre todo en este caso,
encontramos algunas permanencias. Caio Maciel y Emilio Pontes, traen a discusion la
necesidad de debatir sobre la convivencia de los habitantes de los medios rurales donde
hay marcas de sequia. Esto se debe a que aln existe "una baja capacidad de anticipacion
a las crisis con miras a la reduccién de las vulnerabilidades" (2015: p.14). Aunque para
los autores haya en la actualidad "progresivos cambios en el imaginario paisajistico”
(Maciel y Pontes, 2015: p.14) en relaciéon a los sertdes nordestinos -y creemos que
también los haya en las dreas santiaguefias- lo que existe ahora son conflictos entre
saberes locales y politicas globales de "mitigaciéon de eventos climaticos". (Maciel y

Pontes, 2015: p.17).

Para nuestra reflexion, todo este panorama, el de ayer y el de hoy, tiene que ver con lo
que entendemos por naturaleza. Para Alcira Bonilha "debemos obrar y pensar, entonces,
a partir del contexto mas amplio de la vida en su conjunto, evitando el centrado enfermizo
en los seres humanos, como si sus mundos de vida no estuvieran entramados con lo que
seguimos denominando malamente 'mundo natural'™ (2023: p.38). Desde esta misma
perspectiva, Antonio Bispo relata que en su comunidad hay una "relacién organica con
todas las vidas" (2023: p.26). Aun mas, para él "la humanidad estd en contra del
involucramiento, estd en contra de que vivamos involucrados con los arboles, con la
tierra, con las selvas." Lo que significa que, para Bispo, el modelo moderno/colonial de
desarrollo "es sindnimo de desconectar, sacar del cosmos, romper la originalidad" (2023:
p.30). No entender las pluralidades de los semiaridos, como los discursos de los afios
1930, o incluso no cuestionar la "destruccion galopante de los ecosistemas en regiones
secas, con alto riesgo de desertificacion" (Maciel y Pontes, 2015: p.18), actualmente, es
negar otros modos de existencia locales y, por lo tanto, seguir reproduciendo la matriz

colonial de poder.
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Para Ailton Krenak "ni siquiera existe el término 'naturaleza’. Este término fue compuesto
a partir de las relaciones que los seres humanos modernos establecieron con lo que llegd
a constituirse como 'la invenciéon de la naturaleza'™ (2023: p.61). A partir de esta
invencion, segun él, se volvié interesante la separacién entre esta "naturaleza" y la
humanidad. Hubo un "corte radical entre lo que es cultura y lo que es naturaleza [...]
Dentro del universo de la cultura también se encuentran las experiencias politica y
econdmica. La cultura es economia y politica. La naturaleza es lo que queda afuera.”
(Krenak, 2023: p. 61). El legado de esta vision se encuentra hasta la actualidad en nuestro
imaginario y nuestra manera de lidiar con el medio ambiente. Lo que persiste es "nuestra
presuncién de que 'la naturaleza' es el proveedor de 'recursos naturales' para la
supervivencia diaria" (Mignolo, 2017: p.7). Por eso, para Ailton Krenak, lo que existe es
un "abismo cognitivo", lo que significa que a "todo lo que no es humano, lo llamamos
naturaleza. Es una confusion instituida basada en nuestro propio entendimiento de ser,

de estar. Mi cuerpo separado de otros cuerpos.” (2023: p.68).

Por lo tanto, cuando insistimos en este tipo de discurso excluyente, o cuando negamos la
historicidad y los rasgos existentes provenientes del modelo occidental de sociedad,
universalista, antropocéntrico, silenciamos o dejamos de comprender las cuestiones que
explican por qué las zonas semiaridas son, aun hoy, lugares de profundo indice de
miserabilidad. Por eso apostamos a las fuentes historicas de las sequias de los afios 1930,
en Brasil y Argentina, para la comprension de lo que Alcira Bonilla plantea: la crisis
ambiental que vivimos actualmente no es un hecho reciente "sino que proviene y
condensa crisis mas antiguas y ya estructurales como la crisis ecolégica, ambiental y
climatica, el expolio de los bienes comunes (los mal llamados 'recursos naturales'), la
crisis migratoria, el exterminio o descuido sistemdatico de poblaciones indigenas,
afrodescendientes u otras minorizadas y la profundizacion de las desigualdades y del

hambre en diversas regiones de la tierra." (2023: p.35).
Por otras "naturalezas" posibles:

“A beleza dos espinhos
Ornamentam os caminhos
Onde eu gosto de andar”

(Antdnio Bispo dos Santos. A terra dd, a terra quer. 2023)
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Esta reflexion se basa en investigaciones realizadas hace algunos afios sobre el tema de
la sequia en Cearda y Santiago del Estero. Mas que una invitacién a habitar los semiaridos
de Brasil y Argentina, es una provocaciéon para pensar en otras posibilidades de

aproximacion entre las historias de estos paises.

Cuando no ponemos en escena ciertas agendas, como el problema de la sequia,
silenciamos debates antiguos que conciernen a la naturaleza y a los bienes comunes.
Hablar de un evento extremo, conectar América Latina a través de ello, también es
cuestionar el statu quo, repensar qué es el desarrollo frente al consumo desmedido, la
mercantilizacion de la naturaleza, el desecho y la separacién entre naturaleza y cultura.
Por lo tanto, es cuestionar la matriz colonial de poder, perpetuada por élites que, a su vez,

veian el semiarido como muerte, dolor y sufrimiento.

Las regiones rurales de Ceara y de Santiago del Estero todavia son areas vulnerables y
con un alto indice de pobreza atn en la actualidad. De acuerdo a datos del proyecto “O
Daki Semiarido Vivo”, que propone articular los semiaridos latinoamericanos, como el
Gran Chaco y el Semiarido Brasilefio, la miserabilidad hace parte de la vida de los pueblos
que habitan esos espacios. El proyecto propone visibilizar las formas de agricultura
resiliente al clima, con base en la democratizacion del acceso al agua y a la tierra. El chaco
semiarido en Argentina esta formado por "la mitad occidental de las provincias de
Formosa y Chaco; la oriental de Salta; casi todo Santiago del Estero; norte, nordeste y
centro de Cérdoba”, segin informaciones de la Plataforma Semidridos América Latina.
Esta area tiene una vasta llanura que presenta bosques adaptados a la sequia, pero con
una gran degradacion ambiental que pone a las comunidades indigenas y familias
campesinas en marginalizacién social. Por otro lado, el semiarido del nordeste de Brasil
tiene una poblacién actual que alcanza los 22 millones de personas. El suelo tiene una
vegetacion que también se adapta al clima, la escasa lluvia y la alta tasa de evaporacion

del agua (Plataforma Semiaridos).

Los datos actuales propuestos por la integracion de los semidridos latinoamericanos
avalan el debate que estamos planteando desde una perspectiva historica de larga
duracién. Tanto en lo que respecta a la naturaleza semiarida, como a que pensar en ella
es también reflexionar sobre cuestiones politicas y de acceso a los bienes comunes. Mas

aun, es promover una discusién cuando se trata de areas rurales periféricas como las de
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Ceard y Santiago del Estero donde la sequia es parte de la dindmica local. Es cuestionar
desde visiones negativas sobre sus naturalezas, diversas potencialidades y otras formas
de vivir, otras "naturalezas" posibles, mas alld de los patrones clasificatorios de
desarrollo. Como nos plantea Ailton Krenak: "esta experiencia fisica, sensorial, de separar
el cuerpo de la tierra, separa el cuerpo de otros seres, del arbol, de los pajaros, de los
vientos, de todo - ella, en lugar de fortalecernos, nos vuelve fragiles ante cualquier
cambio"” (2023 .68-69). Y la crisis climatica actual es una respuesta/consecuencia de eso,

al igual que la sequia también lo es.

En sintesis, esta reflexiéon propuso desnaturalizar ciertos discursos sobre las regiones
semiaridas, principalmente aquellos que plantean a la naturaleza como un problema a
combatir. A partir de casos concretos buscamos entender como, en la realidad, las
narrativas de los periddicos analizados han estado en el trasfondo de la gramatica
moderno/colonial que separa naturaleza y cultura, en busca de un desarrollo sin
precedentes. Asi, esta misma retérica no consideraba formas de vida tradicionales y los
conocimientos locales. Por lo tanto, es imprescindible descolonizar este imaginario
moderno, a fin de que sea posible hoy integrar en una concepcioén relacional, no
dicotémica y no antropocéntrica, a las poblaciones humanas en la naturaleza. También es
fundamental que el analisis haga un esfuerzo por comprender que la pobreza y la
desigualdad de las zonas rurales de Ceard y Santiago del Estero no son generadas
Unicamente por la sequia, sino por la trama que involucra el acceso a la tierra y sus bienes
comunes. Eso nos habilita para entender de manera mas compleja e integral los
territorios semiaridos y la vida (en) que traman, sacando de la 'condena natural’ a la
pobreza y habilitando formas alternativas de acceso al bien comun y los derechos que
este supone. De esa manera, cualquier fendmeno climatico debe ser analizado a través de
los factores sociopoliticos que agudizan sus consecuencias y estan en la base del patron
moderno/colonial. En otras palabras, a la hora de pensar la forma de gestion de lo comtn
desde un paradigma biocentrado, es clave devolver la historicidad a la naturaleza y

pensarnos en una trama en comun con ella.
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sido becaria interna doctoral del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y
Técnicas (CONICET). Se desempeia actualmente como docente del Departamento de
Filosofia (FFyL, UBA) en las materias de ética, problemas especiales de ética y filosofia de
la cultura y como Profesora de la materia Pensamiento Argentino y Latinoamericano (IES
1). Ha publicado articulos académicos de su especialidad en revistas cientificas y en libros
conjuntos; participa de proyectos colectivos dentro y fuera del campo universitario
vinculado a los temas de su investigacion. Es editora del libro Cartografias del poder y
geopolitica del conocimiento. Es feminista. Forma parte del Equipo de Coordinacién

Académica del CLADE.

Beliera, Mariano Eloy es Licenciado en Ciencia Politica por la Universidad Nacional de
La Matanza (UNLaM), y Magister en Historia Conceptual por la Universidad Nacional de
San Martin (UNSAM). Doctorando en Ciencias Humanas por la UNSAM. Docente de
Filosofia y tutor a cargo en la carrera de Ciencia Politica de la UNLaM. Lineas de
investigacion en torno a la Soberania Alimentaria y la Agroecologia. Entre sus
publicaciones se destacan: «;El sujeto de la soberania alimentaria? Tensiones
contemporaneas de la légica politica moderna al interior de la soberania» (2024). En:
Democracias, 1(12), 167-198; «Alimentacion» (2024). Léxico critico del futuro. -12 ed.-
UNSAMedita. ISBN 978-987-8938-68-4; «Una Nacidn trabajadora a partir de la soberania

alimentaria» (2023). Revista Comun. Serie Nacion trabajadora. Junio. Disponible en linea.

Botero Gomez, Santiago. Investigador Nacional Nivel 1 del Sistema Nacional de
Investigadores del CONACYT (México). Doctor en Derecho “cum laude” por la
Universidad Complutense de Madrid; Programa de Posdoctorado en Derecho con
calificacion “Distinguido” por la Facultad de Derecho de la Universidad de Buenos Aires

(Argentina); Maestro en Derecho Publico y Especialista en Derecho Laboral y Relaciones
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Industriales por la Universidad Externado de Colombia; Abogado por la Universidad de
Caldas (Colombia). Autor, en los temas de su especialidad, de dos libros individuales y de
varios articulos monograficos publicados en medios cientificos nacionales e
internacionales. Coordinador y/o autor de capitulos en varios libros colectivos.
Actualmente se desempefia como profesor e investigador en el Instituto Mexicano de
Estudios Estratégicos en Seguridad y Defensa Nacionales (IMEESDN) y en la Facultad de

Derecho de la Universidad Andhuac México.

Caovilla, Maria Aparecida. Doctora en Derecho por la Universidad Federal de Santa
Catarina (UFSC). Profesora del Curso de Derecho y del Programa de Posgrado (Maestria)
en Derecho de Unochapec6; Coordinadora del Observatorio de Politicas Constitucionales
Descolonizadoras para América Latina; Coordinadora de la Red de Investigacion de
Constitucionalismo Latino-Americano, Derechos de la ciudadania y Justicia Ambiental;
Coordinadora del Grupo de Investigacién en Derechos Humanos y Ciudadania. Autora de

Descolonizar el derecho en América Latina, entre otras muchas publicaciones.

Del Percio, Enrique. Doctor en filosofia juridica, especialista en sociologia de las
instituciones y abogado. Es rector de la Universidad de San Isidro y profesor en la
Universidad de Buenos Aires. Dicta habitualmente cursos de postgrado en prestigiosas
universidades de América, Asia y Europa. Autor de numerosos libros y articulos

traducidos a varios idiomas.

Flax, Javier. Doctor en Filosofia (UBA), investigador y profesor regular en la Universidad
Nacional de General Sarmiento y en la UBA. Miembro del Consejo Asesor de la Red
Bioética-UNESCO para América Latina y el Caribe. Ex director y actualmente profesor de
la Especializacion en Filosofia Politica de la UNGS. Autor de libros como La democracia
atrapada. Una critica del decisionismo; Etica, politica y mercado. En torno a las ficciones
neoliberales; Autonomia cientifica, interdisciplina y derechos humanos, etc. y numerosos
articulos, entre los ultimos: “Una democracia maniatada. La incompatibilidad entre el
neoliberalismo y la democracia constitucional”; “La libertad del homo rdpax”;
“Interdisciplina, deliberacion y justicia ambiental: el caso del trigo HB4”, “Nuevos

desafios para una democracia deliberativa: fake news y lawfare”, etc.
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Fuentes Jara, Mindy. Abogada de la Universidad Nacional Andrés Bello, Magister en
Derecho Publico de la Universidad de Chile, alumna del programa de cursos validos para
el Doctorado en Derecho Constitucional de la Facultad de Derecho de la Universidad de
Buenos Aires. Es Diplomada en Derecho Urbanistico y de la Construccion de la Pontificia
Universidad Catdlica de Valparaiso. Ha trabajado en proyecto FONDAP del Centro de
Ciencias del Clima y la Resiliencia CR2, de la Universidad de Chile, con la investigacion
sobre adaptacion al cambio climatico “La incorporacion de la vulnerabilidad a los efectos
del cambio climatico al marco normativo de la planificacion territorial que regula las
zonas costeras en Chile”. Ejerce la docencia desde el afio 2011 como profesora del
Departamento de Ingenieria GeoEspacial y Ambiental, de la Universidad de Santiago de
Chile, en la catedra de Legislacion Ambiental. Fue parte de la Escuela Constituyente
desarrollada por la Universidad de Santiago de Chile y la agrupaciéon de Municipios de
Ciudad Sur de la Region Metropolitana, en Derecho Ambiental Constitucional para el
plebiscito de reforma constitucional en Chile. Participa como investigadora en proyecto
DeCyt 2022-2024 Cddigo DCT2225 “Codificaciéon Penal y cultura juridica en la historia
argentina” dirigida por el Dr. Sandro Olaza Pallero, en la Facultad de Derecho de la

Universidad de Buenos Aires.

Rosillo, Alejandro. Profesor de la Facultad de Derecho de la Universidad Auténoma de
San Luis Potosi. Realiz6 su Doctorado en el Programa de Estudios Avanzados en Derechos
Humanos de la Universidad Carlos III de Madrid y su Master en Estudios Avanzados en
Derechos Humanos de la Universidad Carlos III de Madrid. Miembro del Sistema Nacional
de Investigadores Nivel II de CONACYT (México), periodo 2020-2024. Coordinador
Académico de los programas de posgrado: Maestria en Derecho (hasta 2020) y Maestria
en Derechos Humanos (PNPC-CONACYT) de la UASLP. Miembro de la Comisién
Académica del Doctorado Conjunto Interuniversitario en Bioderecho: Bioética, Salud y
Derechos Humanos, por la Universidad de Murcia y la Universidad Autonoma de San Luis

Potosi.

Simoes de Melo, Leda Agnes Actualmente realiza el postdoctorado en el Programa de
Posgrado en Historia (PPGH) de la Universidad Federal Fluminense (UFF), siendo becaria
Nota 10 de la Fundacgao Carlos Chagas Filho de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio de

Janeiro (Faperj). Doctorado, con posdoctorado por el Programa de Postgrado en Historia
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Social (PPGHS) de la Universidad del Estado del Rio de Janeiro - Facultad de Formacion
Docente (Uerj-FFP). Maestria por el Programa de Postgrado en Ciencias Sociales en
Desarrollo, Agricultura y Sociedad (CPDA), de la Universidad Federal Rural de Rio de
Janeiro (CPDA/UFRR]). Bacharel y licenciada en Historia por la Universidad Federal
Fluminense (UFF).
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“Fruto del encuentro con el rector de la Universidad de San Isidro, el
senor Enrique Del Percio, ha surgido la conviccion de que es necesario
pensar como construimos esa comunidad de vida. Comunidad que
tiene que ver, no solo con el encuentro cara a cara con las personas, el
respeto que nos debemos las personas y la asistencia a los sectores
mas débiles de nuestra sociedad, sino también con un trato respetuoso
con la naturaleza.”

Julio Zamora, Intendente de Tigre

“Compartimos una conviccion: vivir en comun vale la penay eso no es
posible en una sociedad integrada por individuos que creen que no le
deben nada a nadie. Asumimos que nadie se salva solo, que nuestra
existencia depende que haya otros que con su labor proveen a nuestras
necesidades, de los ancestros que nos ensenaron a trabajar, de la Pa-
chamama que nos brinda sus frutos. Asumimos, en fin, que la vida en
comun vale la pena si es en el marco de una comunidad de vida."

Enrique Del Percio, Rector de la Universidad de San Isidro
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